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Kiedy blisko piec¢ lat temu Witek Hebanowski, niegdys dziatacz
Amnesty International, a obecnie szef Fundacji Inna Przestrzen,
przyszedt do nas i powiedziat ,,Prawdopodobnie co setny Warszawiak jest
Wietnamczykiem i co wy na to?” - nie zdawaliSmy sobie sprawy jak
potocza sie losy Swiezo zatozonej Fundacji Arteria i jak silne wiezy
potacza nas z najwieksza warszawska mniejszoscig imigrancka. Witek
Hebanowski byt inspiratorem tych dziatan i chcielibySmy mu za to
podziekowaé. Fundacja Sztuki Arteria w ciggu czterech lat istnienia
zrealizowata kilka spektakli teatralnych, wiele tzw. ,akcji” w przestrzeni
miejskiej, dwa filmy dokumentalne, a takze projekty miedzynarodowej
wymiany artystéw i dziatania lokalne - ostatnio zwigzane ze spotecznos-
cig Grochowa. Jednak projekty zwiazane z mniejszoscig wietnamska
niezmiennie stanowia jedne z najwazniejszych dziatan Fundacji Arteria.

Odkrywalismy rézne oblicza tej mniejszosci, staraliSmy sie
poznac jej zwyczaje, a spostrzezeniami dzieli¢ z mieszkaficami Warszawy
- tak powstawaty kolejne projekty: wystawa fotografii i film dokumen-
talny ,Warszawiacy”, koncert i impreza plenerowa ,Wiet-Nam-Gra” czy
wreszcie nagrodzona Wdecha 2006 ,Podr6z do Azji” - spacer akustycz-
ny po Stadionie X-lecia i Festiwal Filméw Wietnamskich ,Kino w Pieciu
Smakach” - jedyna tego typu impreza w tej czesci Europy. Wtasnie w ra-
mach pracy nad festiwalem przygotowalismy cykl edukacyjny, a niniejsza
publikacja jest proba zebrania wiedzy przekazanej podczas warsztatow
odbywajacych sie w ramach tego cyklu. JesteSmy niezmiernie radzi,
ze mozemy oddac do rgk Czytelnikow prace ludzi zwigzanych z Arteria,

a takze dziatajacych od wielu lat na wtasna reke na rzecz edukacji miedzy-
kulturowej.

Mniejszo$¢ wietnamska nalezy, choé¢ zabrzmi to paradoksalnie,
do najwiekszych mniejszosci imigranckich w Polsce. Wyszlismy z zato-
Zenia, ze nie mozna odnosic sie z obojetnoscia do grupy ludzi, ktérzy
poswiecili czesto bardzo wiele, by znalez¢ sie w dalekim kraju nad Wista.
Uwazamy, ze mniejszo$ci wzbogacaja spoteczenistwo, a Polska nalezata

jeszcze nie tak dawno temu do krajow wieloetnicznych. Dzi$ jednak jest
jednym

najbardziej jednolitych narodowos$ciowo panstw w Europie. Dlatego tez
dla nas, wspotczesnych Polakdw, pewnym novum jest obcowanie z sasia-
dami méwigcymi obcym, niezrozumiatym jezykiem i reprezentujgcymi
odmienng kulture. Warto skorzystac ze zrzadzenia losu, ktore sprawito,
ze Wietnamczycy pojawili sie wsrdd nas i wzbogaci¢ nasze horyzonty,
choéby poszerzajac wiedze na temat ich obyczajowosci, historii

i wierzen. Aby poznaé daleka cywilizacje, jak sie okazuje, nie trzeba
wybierac sie na zamorskie wczasy - wystarczy przyjrzeé sie uwazniej
witasnemu otoczeniu. Wymaga to od nas minimum wysitku, a jak wiado-
mo, inwestycja w edukacje to jedyna inwestycja, ktéra zawsze sie zwraca.
Zyczymy Pafistwu inspirujacej lektury!

MICHAL SIECZKOWSKI

Prezes Fundacji Arteria

JAKUB KROLIKOWSKI
Dyrektor Rady Programowej
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Ilu jest w Polsce Wietnamczykow? To pytanie zadaje sobie kazdy, kto wspotpracuje ze spotecz-
nosciami imigranckimi w Polsce badZ zainteresowany jest kwestiami integracji cudzoziemcow
ze spoteczenstwem polskim. Wietnamczycy stanowig najwieksza grupe imigrancka we wspotczesnej
RP, nie klasyfikowana wedle obowigzujacego prawa jako mniejszos¢ etniczna czy narodowa.
Wedtug danych Urzedu ds. Cudzoziemcow, zaledwie kilka os6b pochodzacych z Wietnamu otrzymaty
w Polsce status uchodzcy®.

Niezaleznie jednak od statusu prawnego Wietnamczykéw i powodoéw, dla ktérych przyjezdzaja
do Polski, zwraca uwage obecnos¢ dzieci i mtodziezy wietnamskiej w polskich szkotach. Paristwo
polskie wybierajac po 1989 roku droge demokratycznego rozwoju, zobowiazato sie do przestrze-
gania m.in. Konwencji o Ochronie Praw Dziecka, ktérej to postanowienia wymagaja zapewniania
edukacji dzieciom obcokrajowcéw. Polska, kraj o wielokulturowej przesztosci, obecnie za$ o dos¢
homogenicznym charakterze, musi stawia¢ czota wyzwaniom, jakie niesie ze soba obecnos¢ dzieci
i mtodziezy obcokrajowcow w polskim systemie edukacji. Jedna z grup najbardziej zaangazowanych
w radzenie sobie z obecnoscig Wietnamczykéw w polskiej szkole sa nauczyciele. Jak wykazata
analiza potrzeb przeprowadzona wsréd nauczycieli w ramach panelu edukacyjnego fundacji Arteria
(informacje na ten temat w dalszej czesci publikacji), wielu z nich pozornie nie widzi probleméw
w obecnosci dzieci wietnamskich w szkole, poniewaz w wiekszosci dzieci te - jesli juz naucza sie
jezyka polskiego w szkole, albo jesli jezyk ten znajg przychodzac do szkoty — nie stwarzaja proble-
moéw wychowawczych i nie skarza sie na trudnosci. Wielu z nauczycieli przyznato jednak, ze czuja
potrzebe zrozumienia odmiennosci kulturowej dzieci pochodzacych z Wietnamu, chocby po to,

Cel 1 podziat publikacji

Majac na uwadze potrzeby nauczycieli
oraz spoteczne potrzeby tworzenia dziatah
na rzecz imigrantéw w Polsce stworzylismy
wsp6lnie z Wietnamczykami publikacje majaca
przyblizy¢ te imigrancka spotecznosé Polakom.
Celem publikacji nie jest odpowiedz na posta-
wione wcze$niej pytanie: Ilu jest w Polsce Wiet-
namczykow?, a proba odpowiedzi na spoteczne
i kulturowe potrzeby bedace konsekwencja
obecnosci Wietnamczykéw w Polsce.

Niniejsza publikacja poswiecona jest
kulturze wietnamskiej oraz réznicom kul-
turowym miedzy Polakami a Wietnamczykami.
Jej celem jest dostarczenie wiedzy osobom
pracujacym z dzie¢mi i mtodziezg wietnamska
w polskiej szkole oraz wyjasnienie watpliwosci
i nieporozumien kulturowych pojawiajacych
sie na styku polskiej i wietnamskiej kultury.
Publikacja zawiera trzy rozdziaty poswiecone
kolejno systemowi edukacji w Wietnamie,
kulturze wietnamskiej oraz prébie wyjasnienia
watpliwosci nauczycieli pracujacych z Wietnam-
czykami. Wszystkie rozdziaty zostaty napisane
przez osoby wspotpracujace z Wietnam-
czykami badz pracujace na rzecz ich integracji
ze spoteczefistwem polskim: wietnamistke,
psychologéw miedzykulturowych oraz dziataczy




spoteczno-kulturowych, zaréwno Polakow jak
i Wietnamczykow.

Rozdziat pierwszy: ,Nauka, ksztatcenie
- modele edukacyjne w Wietnamie” opisuje
dawne i wspdtczesne systemy nauki i edukacji
w Wietnamie. Rozdziat ten podzielony jest
na trzy czesci; w pierwszej czesci czytelnik
znajdzie informacje na temat wptywu konfucjan-
skiego systemu spoteczno-politycznego na model
edukacji w Wietnamie; w drugiej czesci opisane
sg reformy edukacyjne wprowadzane przez admi-
nistracje francuska; trzecia czes¢ rozdziatu
prezentuje modele edukacji powstate po roku
1945, az do czaséw wspotczesnych. W rozdziale
tym dodatkowo znajduja sie informacje doty-
czace postrzegania wartosci samej edukacji
oraz pozycji i roli nauczyciela.

Réznice w edukacji i nauczaniu wynikaja nie

tylko z uwarunkowan historycznych, o ktérych
traktuje rozdziat pierwszy, ale takze - jesli nie
przede wszystkim, z kultury. Dlatego tez rozdziat
drugi w catosci poswiecony zostat r6znicom
kulturowym miedzy Wietnamem a Polska. ,Uwa-
runkowania kulturowe Wietnamczykéw” opisuja
kulture tego kraju w wymiarach kulturowych,
z uwzglednieniem najwazniejszych wartosci dla
Wietnamczykoéw. Autorka skupita sie na analizie
tych wartosci poprzez poréwnanie ich z wartos-
ciami obowiazujgcymi w kulturze polskiej.

Kultury polska i wietnamska maja wiele cech
wspélnych, ale w niektérych sferach w znacza-
cym stopniu réznia sie od siebie. Przy kontakcie

Polakéw z Wietnamczykami dochodzi czesto

do nieporozumien na tle kulturowym. Analiza
potrzeb edukacyjnych przeprowadzona wsréd
nauczycieli w ramach panelu edukacyjnego fun-
dacji Arteria pokazata, ze konflikty takie zdarzajg
sie rowniez w kontaktach pomiedzy nauczyciela-
mi polskimi a ich wietnamskimi uczniami badz
miedzy nauczycielami a rodzicami wietnamskimi.
Kilka z tych nieporozumief zostato opisanych

w rozdziale trzecim: ,Potrzeby nauczycieli pracu-
jacych z Wietnamczykami w polskiej szkole

- préba odpowiedzi”. Nieporozumienia i watpli-
wosci zostaty zapisane w formie pytan do przed-
stawicieli spotecznosci wietnamskiej w celu za-
prezentowania ich punktu widzenia.

Panel edukacyjny

Proba odpowiedzi na potrzeby nauczy-
cieli byto réwniez zorganizowanie panelu eduka-
cyjnego. W ramach 2. Festiwalu Filméw Wietnam-
skich ,Kino w Pieciu Smakach” Fundacja Sztuki
Arteria zorganizowata panel edukacyjny, podczas
ktérego przeprowadzono konferencje oraz cykl
szkolen, poswieconych pracy edukacyjnej z dziec-
mi i mtodzieza wietnamska w polskich szkotach.

Podczas konferencji i warsztatéw doszto
do spotkania nauczycieli, ktérzy w swojej pracy
szkolnej spotykaja sie z dzie¢mi wietnamskimi
oraz 0s6b niebedacych nauczycielami (trenerzy,
dziennikarze, pracownicy organizacji pozarza-
dowych, studenci), zainteresowanych poszerze-

niem swoich kompetencji w zakresie edukacji
wielokulturowej oraz pracy edukacyjnej z dzie¢mi
i mtodzieza pochodzacymi z réznych kultur,
zwilaszcza wietnamskiej.

Uczestnicy warsztatow zdobyli wiedze
na temat kultury i obyczajowosci spotecznosci
wietnamskiej oraz rozwineli umiejetnosci
niezbedne do pracy z klasg, do ktérej uczeszczaja
dzieci wietnamskie. W programie warsztatow
znalazty sie panele dotyczace kultury i historii
Wietnamu, spotecznosci wietnamskiej w Polsce
i systemu edukacji w Wietnamie. Ponadto, warszta-
ty poswiecone byty nabywaniu i ksztattowaniu
kompetencji miedzykulturowych, niezbednych
dla nauczyciela i edukatora pracujgcego z kla-
sg wielokulturowa (w tym komunikacji miedzy-
kulturowej, rozwigzywaniu konfliktow miedzykul-
turowych oraz integracji dzieci z réznych
kultur). Obecni na szkoleniach przedstawiciele
spotecznosci wietnamskiej odpowiadali na pyta-
nia uczestnikéw dotyczace ich zycia w Polsce.

Edukacja dzieci wietnamskich

w polskiej szkole
- czy faktycznie bezproblemowa?

Zaréwno konferencja jak i warsztaty staty sie
miejscem wymiany wiedzy i doswiadczen zwig-
zanych z edukacja dzieci wietnamskich w Polsce.
Wielu obecnych przyznato, ze uczniowie wiet-
namscy pozornie nie stanowig duzego problemu
w szkole, poniewaz nie sprawiaja problemow
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wychowawczych, uzyskuja dobre wyniki

w nauce i nie skarza sie na trudnosci. Niektorzy
sposrdd obecnych przyznali, ze dostrzega sie
duze problemy ze strony akceptacji przez dzieci
polskie kolegéw wietnamskich, o odmiennym
wygladzie fizycznym czy odmiennych zachowa-
niach kulturowych. Dlatego tez wiele miejsca
na warsztatach poswiecone zostato problemom
adaptacji kulturowej wietnamskich dzieci

w kulturze polskiej. Sesje poswiecone kulturze
wietnamskiej pozwolity przekonac¢ sie, ze Wiet-
namczycy - réwniez ci zyjacy w Polsce, naleza
do kultur, w ktérych norma jest nieporuszanie
tematow trudnych czy wstydliwych. Obecna

na warsztacie Wietnamka zachecata nauczycieli
do budowania gtebszych relacji opartych

na zaufaniu z dzie¢mi i mtodziezg wietnamska,
co moze pozwoli¢ adaptowac sie tym uczniom
z polskim spoteczenstwem.

Panel edukacyjny byt okazja do spotkania
sie 0s6b, ktorym sprawy integracji mniejszosci
imigranckich nie sa obojetne. Uczestnikami
panelu byli gtéwnie Polacy - przedstawiciele
wiekszosci spoteczenstwa, zatem grupa, ktora
ma ogromny wptyw decyzyjny. Od tej grupy
zalezy bowiem ksztatt proceséw prawnych,
spotecznych, edukacyjnych, do ktérych musi
dostosowac sie mniejszos¢ imigrancka. Wielo-
wiekowa tradycja imigracji Polakéw do innych
krajow moze by¢ zrédtem inspiracji do tworzenia

spoteczefnistwa nastawionego na wspotprace

z imigrantami, na ksztattowanie spoteczenstwa
wielokulturowego, w ktérym konflikty kulturowe
mozna rozwiazywac konstruktywnie. Jedynie
Swiadome i odpowiedzialne spoteczenstwo jest
w stanie koegzystowac ze spoteczno$ciami
imigranckimi. W koncu wybér strategii integracji
imigranta jest wypadkowa dwéch czynnikow:
zalezy bowiem nie tylko od jego decyzji, ale
takze od nastawienia spoteczeistwa go przyjmu-
jacego.

KINGA BIALEK
Koordynatorka Panelu Edukacyjnego

kinga@arteria.art.pl







Rozdziat 1

NAUKA, KSZTALCENIE - MODELE EDUKACYIJNE W WIETNAMIE
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Teresa Halik

Historyczne korzenie

edukacji w Wietnamie

Waga wyksztatcenia, respekt dla nauczycieli
i szacunek dla ludzi wyksztatconych maja
w Wietnamie wielowiekowg tradycje siegajaca
do czaséw introdukgji konfucjanizmu tj. do okoto
XI w. p.n.e.

Zgodnie z doktryng konfucjanska, nauka
wynosita cztowieka z jego niskiego statusu
spotecznego xiao ren na wyzyny szlachetnego,
wyksztatconego meza jun zi. Warstwa ludzi
wyksztatconych cieszyta sie wyjatkowym
prestizem, stanowita elitg intelektualng kraju
oraz liczaca sie sita w zyciu politycznymi
i kulturalnym. Jednak aby stac¢ sie cztowiekiem
wyksztatconym nalezato opanowaé wiedze
z zakresu ksiag konfucjanskich. Dzieta konfuc-
janhskie uwazano za sume madrosci nagroma-
dzonej w ciggu wiekéw. Ten, kto potrafit czytaé
i pisa¢, potrafit bada¢ je, poznawac zawarta
w nich tre$é, rozumieé ich sens - obcowaé
z jedyna mozliwg, pozostajaca poza dyskusja
madroscig - madroscig przodkéw, zastugiwat
na gteboki szacunek i cze$é. Na jeszcze wyzszy
piedestat spoteczny wynoszono tych, ktérzy
przystepowali do egzamindw i otrzymywali

stopiefn urzedniczy w administracji panstwowej.

Pierwsze szkoty, w ktérych wyktadany byt
kanon konfucjanski, zaktadano w Wietnamie juz
w I w n.e. Zadaniem ich byto przygotowanie
kadry urzednikéw dla potrzeb rozrastajacej sie
administracji. Nieodzownym elementem karie-
ry urzedniczej byty egzaminy. Stanowity one
podstawe rekrutacji urzednikéw w cesarstwie
chifnskim, a takze w Wietnamie, ktéry w owym
czasie wigczony byt w obszar cesarstwa jako
jedna z jego prowincji. Wietnamczycy byli jednak
dopuszczani do egzaminéw z pewnymi ograni-
czeniami. Ograniczana byta liczba kandydatéw,

a takze stanowiska jakie mogli piastowac.
Pozwalano im zajmowaé nizsze stanowiska
urzednicze i to tylko na terenie wtasnej prowin-
¢ji, co uzasadniano miernym poziomem znajo-
mosci ksiag konfucjanskich. Jednak wielu
Wietnamczykéw nie poprzestawato na szkotach
prowincjonalnych i udawato sie do Chin, by

tam uzupetnia¢ wiedze. Tak rodzit sie etos ludzi
wyksztatconych - erudytéw wietnamskich, ktérzy
w znajomosci kanonu konfucjanskiego rywalizo-
wali z chifskimi lettres i zabiegali o réwne prawa
przy naznaczaniu na urzedy, o dopuszczanie

do piastowania stanowisk, nie tylko na peryfe-
riach imperium, ale i na dworze cesarskim.

W kronikach chinskich zapisane s3 memoriaty

wietnamskich uczonych kierowane do cesarza,

w ktorych urzednicy uskarzaja sie na nieréwne
traktowanie przy obsadzaniu stanowisk: ,Obec-
nie, ci, ktérzy sa naznaczani na urzedy, wszyscy
wywodzg sig z dworu (cesarskiego). Jeszcze nie
byto tak, by wyrézniono ludzi z oddali.”

(Hou Han Shu - kronika pdZniejszej dynastii Han)

Z przekazéw historycznych wiadomo, ze licz-
ba Wietnamczykéw pretendujacych do objecia
wysokich stanowisk urzedniczych powigkszata sig
dosé szybko, jednak realnie, do czaséw restaura-
cji niezaleznej panstwowosci, tj. do potowy X w.,
trudno mowic o istnieniu wietnamskich uczo-
nych konfucjanistéw jako warstwy spotecznej.

W 1070 r. z inicjatywy cesarza Ly Thanh

Tonga w stolicy kraju Thang Long (dzisiejsze
Hanoi), zbudowano Swigtynie Literatury Van Mieu
- Swigtynie kultu Konfucjusza, gdzie w 1076 r.
otworzono pierwszy wietnamski uniwersytet
Quoc Tu Giam. Tutaj organizowano egzaminy
uniwersyteckie, do ktérych przystepowali wszyscy
adepci egzaminéw szczebla prowincjonalnego.
W zasadzie nie byto limitu wieku, jednak wiek-
szo$¢ zdajacych to mezczyzni pomiedzy 25-tym
a 40-tym rokiem Zzycia. System egzaminéw wzo-
rowany byt na modelu chinskim. Konkursy byty
otwarte dla wszystkich mezczyzn, niezaleznie



od ich sytuacji majatkowej i statusu spotecznego.
Egzamin poprzedzony byt wieloletnimi przy-
gotowaniami pod okiem nauczyciela - pozycja
nauczyciela byta niezwykle wysoka. Chtopcy
zaczynali nauke zazwyczaj w wieku 6 lat. Program
szkolny - do 15-go roku zycia, bez wzgledu

na to, czy realizowany przez prywatnego nauczy-
ciela czy w szkole, zaktadat znajomos¢ klasycznych
tekstow konfucjanskich, z ktérych najwazniejszym
byta Ksiega Cnoty (Naboznosci) Synowskiej.

W wieku 15 lat uczniowie zdawali egzamin

dajacy im stopien thi sinh i prawo do ubiegania
sie o przyjecie na uniwersytet. Program nauki
obejmowat dalsze konfucjanskie ksiegi kanoniczne
oraz filozofie, historie oraz poezje chifiska i wiet-
namska. Na egzaminach wymagano bowiem, nie
tylko znajomosci ksiag konfucjanskich, ale takze
wiedzy z zakresu taoizmu i buddyzmu.

Jedynie nieliczni mogli, po eliminacjach,
przystapi¢ do egzaminu gtéwnego thi hoi,
a nastepnie - po uzyskaniu pozytywnych rezul-
tatow i otrzymaniu tytutu cu nhan - egzaminu
cesarskiego thi dinh. Po pozytywnym przejsciu
tego etapu otrzymywali tytut doktora II-go
stopnia pho bang, a nastepnie I-go stopnia
tien su. Ci, ktorzy uzyskali stopien tien su mieli
prawo uczestniczy¢ w ceremoniach dworskich
i przyjeciach cesarskich; dla nich przeznaczo-
ne byty najwyzsze stanowiska w administracji
panstwowej, najwiekszy szacunek i prestiz.

Model edukacji w Wietnamie

za czasow francuskiej
administracji kolonialnej

Na terenie Van Mieu znajduja sie kamienne
stele stawiane systematycznie od 1484 r.
do 1780 r., na ktérych wyryte sg nazwiska 1036
tien su z 82 konkurséw egzaminacyjnych.
Ostatni egzamin oparty na znajomosci kanonu
konfucjanskiego zorganizowano w 1914 r.
0d 1915 r. zaczety obowigzywaé nowe zasady
w dziedzinie oswiaty i nauczania. Zrezygnowano
z tradycyjnych form egzaminéw i wytaniania
urzednikéw panstwowych w oparciu o wyniki tych
egzaminow. Reforma oswiaty zaproponowana
przez francuskiego Gubernatora Generalnego
Alberta Sarrauta i kontynuowana przez Paula Beau
miata wytoni¢ nowg kadre urzednicza z wietnam-
skich, ale o francuskiej orientacji, elit. Dgzono
zatem, do zastapienia jezyka i kultury chinskiej
jezykiem i kultura francuska. Wprowadzono
3-stopniowy system oswiaty:

Nie zdotano jednak ujednolici¢ do konca
systemu osSwiaty. Funkcjonowaty réwnolegle:
szkoty wietnamskie, francusko-wietnamskie
i francuskie. W elementarnych szkotach wietnam-

skich nauka trwata 3 lata, a jezykiem wyktadowym
byt jezyk wietnamski. Szkoty francusko-wietnamskie
obejmowaty 3 etapy nauki:

Szkoty francuskie przeznaczone byty w zasa-
dzie dla dzieci francuskich, ale mogty sie w nich
uczy¢, na warunkach odptatnosci, takze dzieci
wietnamskie.

We wszystkich szkotach uczono jezyka i pisma
chinskiego, historii, literatury, nauk przyrodni-
czych, higieny i podstaw wiedzy obywatelskiej.
Kolejne etapy nauki konczyty sie egzaminem z je-
zyka - odpowiednio chinskiego, wietnamskiego,
francuskiego, matematyki, oraz wiedzy obywatel-
skiej.

Poza wymienionymi, istniaty takze szkoty
katolickie w Hue, Hajfongu, Nam Dinh, Qui Nhon,
Phat Diem (w 1941 r. funkcjonowato 16 takich
szkét, w ktérych uczyto sie okoto 6000 ucznidw).

W 1917 r. placéwki szkolne podzielone
zostaty na:
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Zakazano nauki jezyka i pisma chifskiego.
Rodzice, ktorzy chcieli by ich dzieci uczyty sie
chinskiego, musieli sami zebraé grupe chetnych
i uzyskaé pozwolenie odpowiednich wtadz.

Wprowadzony przez francuskg administracje

kolonialng model edukacyjny byt przyjmowany

z wyrazna niechecia. Postrzegano go jako dziata-
nie dyskryminujace tradycyjne wzorce ksztatcenia
(np. poprzez szkoty koedukacyjne). W zwiazku

z tym, od kofica 1926 r. wkadze kolonialne wyda-
ty pozwolenie na otwieranie szkét elementarnych
- publicznych, blizszych tradycji wietnamskiej
(podziat na klasy meskie i zefiskie), w ktérych
wiadze gminne miaty prawo do doboru nauczy-
cieli.

Generalng cechg programéw szkolnych byty
bardzo ograniczone informacje odnoszace sie
do kultury narodowej, tradycji i jezyka. Dlate-
go tez, poza oficjalnie istniejagcym systemem
edukacji, rozwinat sie w Wietnamie model tzw.
oswiaty ludowej tj. quasi szkot wiejskich, w kto-
rych nauczyciel - zazwyczaj lokalny autorytet,
przekazywat wiedze o obyczajach i tradycji.

0d konica XIX w. rozwijano takze szkolnictwo
zawodowe. W szkotach zawodowych w Hanoi,
Hue, Sajgonie, uczono przedmiotéw artystycz-
nych i rzemieslniczych, takich jak: rysunek,
rzezha, tkactwo, malarstwo, garncarstwo, ale
réwniez przygotowywano do zawodéw technicz-

nych, takich jak: slusarz, kierowca, elektryk,
murarz.

W 1918 r. otwarto Francusko-Wietnamski
Uniwersytet w Hanoi. Studia byty ptatne, trwaty
3 lata (na wydziale medycznym trwaty 5 lat),

a system nauki oparty byt na wzorcach fran-
cuskich. Wydziatami cieszacymi sie najwieksza
popularnoscig byty: wydziat prawa, rolnictwa,
medyczny (lekarski) i farmaceutyczny. Kolej-

no powstawaty inne uczelnie wyzsze: Wyzsza
Szkota Pedagogiczna, Wyzsza Szkota Spoteczna,
Wyzsza Szkota Sztuk Pieknych, Wyzsza Szkota
Rolnicza i Handlowa, a w 1942 r. Instytut Prawa
i Nauk Spotecznych - placéwka naukowo-
-badawcza (prowadzeniem badah zajmowaty sie
takze instytuty: rolnictwa, geologii, geodezji,
meteorologii i oceanografii). Posrednim szczeb-
lem edukacyjnym byty kolegia: nauczycielskie,

weterynaryjne, lesne, handlowe i stuzby cywilnej.
0d poczatku XX w. wielu studentéw wietnamskich

uzupetniato edukacje w uczelniach metropolii.

Ten, nazywany czesto ,kolonialnym”, model
edukacji, miat prowadzi¢ do uksztattowania
klasy profrancuskiej inteligencji wietnamskiej.
Wykorzystywat wartos¢ jaka dla Wietnamczykéw
stanowita nauka do realizacji celdw francuskiej
polityki kolonialnej w Indochinach.

System edukacji

po 11 Wojnie Swiatowej

Juz 8 wrzesnia 1945 r. tj. zaledwie kilka
dni po proklamowaniu Demokratycznej Republiki
Wietnamu (DRW), utworzono Ministerstwo 0$-
wiaty Binh Dan Hoc Vu, ktérego jednym z zadah
byta weryfikacja istniejgcego modelu edukacji.
Prezydent Republiki Ho Chi Minh, wystapit
do narodu z apelem o walke z analfabetyzmem
i doksztatcanie: ,Mie¢ wyksztatconego meza to
(znaczy) by¢ szczesliwg. Poslubi¢ analfabete to
najgorsze (co moze cie spotkac).”

Jednak pierwsza reforma oswiaty weszta
w zycie dopiero w roku szkolnym 1950/1951.
Wprowadzony model 9-letniej szkoty powszechnej
obejmowat trzy stopnie:

Wprowadzono takze system edukacji
dla dorostych. Obejmowat on 4-miesieczny kurs
przygotowawczy, uzupetniajacy szkote elemen-
tarna; 8-miesieczny kurs szkoty podstawowej
i 1,5-roczny kurs szkoty sredniej. Po ukonczeniu
szkoty podstawowej mozna byto podjaé nauke
w szkole zawodowej: 2-letniej zasadniczej



lub 4-letnim technikum.

Po zakonczeniu I wojny indochinskiej tj.
po 1954 r., pahstwo wietnamskie przystapito
do integracji systeméw edukacyjnych - obowia-
zujacego na terytorium DRW z funkcjonujgcymi
na terenach, ktére pozostawaty pod kontrolg fran-
cuska. W 1956 r. przeprowadzono kompleksowa
reforme oSwiaty obejmujaca wszystkie szczeble
nauczania ze szkolnictwem wyzszym witgcznie.
Zrezygnowano ze szkot prywatnych. Do szkot
panstwowych miaty uczeszczaé dzieci po 7 roku
zycia. Okres nauki trwat 10 lat, co odpowiadato:

o 4-letniej szkole elementarnej
® 3-letniej szkole podstawowej
® 3-letniej szkole Sredniej

Do programéw nauczania wprowadzono
nowe przedmioty: wychowanie estetyczne i oby-
watelskie. Odwotywano sie do tradycji nauki,
do wzorcowych wietnamskich postaci historycz-
nych - intelektualistéw konfucjanskich, ale réw-
niez do ideologii marksistowsko-leninowskiej
i walki klasowej. Podkreslano koniecznosc¢ tacze-
nia nauki z praca i konieczny zwiazek edukacji
z dobrem panstwa. Zachecano do podejmowania
studiéw na wyzszych uczelniach.

Czasy od potowy lat 50-tych do 70-tych
XX w. to niezwykle wazny okres dla ksztattowania
sie polityki edukacyjnej Wietnamu. 0d 1955 r.
Uniwersytet Francusko-Wietnamski przeksztatcono
w uniwersytet pafnstwowy. Rozpoczeta dziatalnosé

Wyzsza Szkota Pedagogiczna, Wyzsza Szkota Medy-
cyny i Farmacji, Instytut Ekonomii i Finanséw
oraz Politechnika. Jezykiem wyktadowym byt
wytacznie jezyk wietnamski.

0d 1960 r. ksztatcenie na poziomie szkoty
elementarnej stato sie obowigzkowe. W procesie
upowszechniania oswiaty zwr6cono uwage
na mtodziez z terenéw wiejskich oraz szczegélnie
uzdolniong. 0d wrzesnia 1965 r., na mocy uchwaty
Rady Panstwa przystapiono do tworzenia klas
o profilu matematyczno-fizycznym na poziomie
szkoty Sredniej, a od 1968 r. rozpoczeto wpro-
wadzanie do szkoét Srednich - ogélnoksztatcacych
i technicznych obowiazkowa nauke 2 jezykéw
obcych. Tworzono klasy z rozszerzonym progra-
mem nauki jezykow obcych. Szczeg6lng wage
przyktadano do nauki jezyka chifskiego i rosyj-
skiego, a z jezykéw zachodnich - francuskiego
i angielskiego.

Na przetomie 1969 i 70 r. w DRW istniato
36 uczelni wyzszych, w ktorych studiowato 75
tys. studentéw. Wielu studentéw wietnamskich
studiowato takze w osrodkach zagranicznych
- przede wszystkim w panstwach obozu socjali-
stycznego, w tym w Polsce.

Po zakoficzeniu wojny amerykanskiej (1975 r.)
i proklamowaniu Socjalistycznej Republiki Wiet-
namu (SRW - 1976 r.) przed pafdstwem wietnam-
skim stanat problem zintegrowania modelu edu-
kacji potudnia kraju z modelem obowigzujacym
w DRW. Wszystkie publiczne i prywatne szkoty
zostaty przejete przez pafistwo wietnamskie.

Byt to pierwszy krok w kierunku integracji,
a zarazem ujednolicania systemu szkolnego.

W 1979 r. ogtoszony zostat program reform
szkolnictwa, ale przede wszystkim nauczania.
Edukacja miata by¢ bardziej dostosowana do eko-
nomicznych i spotecznych potrzeb kraju. Akcen-
towano potaczenie teorii z praktyka.

Program reform zostat wprowadzony w zycie
na poczatku roku szkolnego 1981-82. Do 1985 r.
szkoty z Potnocy i Potudnia zostaty zintegrowane
w jeden system. Nauczanie przedmiotéw ogélnych
przedtuzono do 12 lat. Wprowadzono obowigzek
9-letniego ksztatcenia na poziomie szkoty podsta-
wowej i gimnazjum. Nastepne 3 lata odpowiadaja
poziomowi szkoty Sredniej. Absolwenci szkoty
Sredniej mogg uzupetnia¢ edukacje na kursach
i w szkotach zawodowych. Mtodych absolwentow
szko6t Srednich zacheca sie do kontynuowania
nauki na uczelniach wyzszych, odwotujac sie
do modelu, wartosci i konsekwencji edukacji
tradycyjnej - konfucjanskiej drogi przez egzaminy
panstwowe na uczelni, do kariery w administracji
panstwowej lub przedsiebiorstwach panstwowych
i prywatnych, szacunku i uznania w oczach rodzi-
ny, znajomych, przyjaciét.

Poza szkotami pafnstwowymi, od lat 90-tych,
powstaja szkoty potprywatne i prywatne podsta-
wowe, ale przede wszystkim Srednie, a takze
prywatne uczelnie wyzsze. Zmienity sie rowniez
zasady finansowania szkot panstwowych. Wedtug
danych pochodzacych z raportu Banku Swiatowego,
w 1995 r. ponad potowa wydatkéw na szkoty

11
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panstwowe pochodzita od rodzicéw ucznidw.
Bez watpienia, sytuacja w szkolnictwie wiet-
namskim ulegta w ostatnich latach znacznej
poprawie, tak w sferze ilosci, jak i potencjalnych
mozliwosci wyboru placéwek edukacyjnych.
Problemem wciaz aktualnym pozostaje poziom
merytoryczny i ideologizacja programéw naucza-
nia. Wyksztatcenie przestato juz by¢ tylko
wartos$cig sama w sobie.

Mtodzi Wietnamczycy coraz wyrazniej widzg
zalezno$¢ miedzy wyksztatceniem, a mozliwos-
ciami zdobycia dobrej pracy - poprawy statusu
ekonomicznego i podniesienia prestizu w $rodo-
wisku.

Etos ludzi wyksztatconych, nauczycieli,
mistrzéw istniat przez wieki i jest nadal bardzo
silny w spoteczenistwie wietnamskim. Jednak
w minionych wiekach pozycja spoteczna wyni-
kajaca z wyksztatcenia i status majatkowy nie
musiaty iS¢ w parze. Dzisiaj taka sytuacja ma
miejsce coraz czesciej.
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Ewa Grabowska

Nie sposéb méwi¢ o Wietnamczykach
nie wspominajac o ich kulturze. Przez stowo
Jkultura” rozumiemy tu przekonania, wartosci,
nastawienie do Swiata i ludzi, a takze konkretne
zachowanie mieszkaficow Wietnamu. Nie ozna-
cza to jednak, ze przyjmujemy, iz wszyscy
postepuja i mysla w taki sam sposdb. Kazda
osoba moze mniej lub bardziej odbiegaé
od tego, co jest przyjete za wspélne, jednak
na skale catego kraju poszczegélne normy
tworza pewng catos¢, pewien wzér, ktory rozni
sie od wzoréw panujacych w innych krajach.

Tak jest w przypadku kultury polskiej
i wietnamskiej. Kazda z nich jest jedyna
w swoim rodzaju. Poréwnujac je mozna dostrzec
podobiefistwa, ale mozna tez odnalez¢ wiele
r6znic. W tym rozdziale skupimy sie na opisie
kultury wietnamskiej w odniesieniu do jednych
z najwazniejszych wartosci wietnamskich tj.
rodziny, nauki i szacunku dla nauczycieli
oraz w odniesieniu do typowego dla Wietnam-
czykédw sposobu komunikacji z innymi.

Korzenie kultury wietnamskiej siegaja bar-
dzo daleko, bo juz do okoto IIT w. przed nasza
erg. Wietnam przez wieki pozostawat pod wpty-
wem konfucjanizmu pochodzacego z Chin
i dwéch religii: buddyzmu i taoizmu, ktére

potaczone dodatkowo z lokalnymi wierzeniami
animistycznymi utworzyty religie w duzym
stopniu podzielang przez wszystkich Wietnam-
czykéw. I cho¢ z czasem to neokonfucjanizm
zaczat dominowacé, wszystkie te wptywy znalazty
odzwierciedlenie w sposobie myslenia

i postepowania Wietnamczykéw i staty sie baza,
bez odwotania do ktérej nie mozna mowic

o0 kulturze Wietnamu. Z uptywem czasu filozofie
i ideologie tego kraju podlegaty zmianom, ale
wartosci ksztattowane od poczatkéw istnienia
panstwa wietnamskiego pozostaty w wigkszym
lub mniejszym stopniu niezmienne.

Szkota: sposaob uczenia sie

i stosunek do nauczycieli

Geert Hofstede (2007), holenderski
specjalista w dziedzinie komunikacji miedzy-
kulturowej opracowat model wyjasniajacy
roznice kulturowe, na ktory sktada sie pie
wymiaréw kulturowych. Jednym z nich jest
Ldystans wtadzy” czyli stopien w jakim ludzie
akceptuja hierarchie w spoteczenstwie. Kraje
konfucjanskiego dziedzictwa kulturowego (KDK),
do ktérych nalezy Wietnam, osiggaja w tym
wymiarze wysokie noty.

Zgodnie z naukami Konfucjusza stabil-
nos¢ spoteczna jest oparta na nieréwnych sto-
sunkach miedzyludzkich i w szkole obrazuje ja
relacja nauczyciel-uczen. W krajach KDK nauczy-
ciel oprécz bycia nauczycielem jest rowniez
autorytetem moralnym. Uczniowie wstaja, kiedy
nauczyciel wchodzi do klasy i moga rozmawiaé
tylko wtedy, gdy nauczyciel im na to zezwala.
Bardzo rzadko uczeh pozwala sobie na pole-
mike z nauczycielem. Kazdy przejaw wyrazania
wiasnych przemyslefi moze by¢ potencjalnym
przyczynkiem do podwazenia wiedzy nauczy-
ciela, a to nie jest do przyjecia. Nauczyciel jest
darzony szacunkiem i powazaniem niezaleznie
od tego jak dawno uczen ukoriczyt szkote. Warto
podkresli¢, ze ten szacunek, a zarazem dtug
wdziecznosci, pozostaja do kofca zycia. Unaocz-
nia sie to w dzieA nauczyciela (20 listopada)

i w czasie wietnamskiego Nowego Roku (Tet),
kiedy uczniowie odwiedzajg swoich obecnych
i bytych nauczycieli, by w ten sposéb wyrazi¢
im swoja wdziecznos$¢. Zgodnie z naukami
Konfucjusza w Wietnamie nauczyciel zajmowat
zawsze drugie miejsce w hierarchii spotecznej
tzn. tuz za cesarzem i przed ojcem.

Ze wzgledu na wysoka pozycje nauczyciela
w hierarchii spotecznej, nauczyciel powinien
zawsze mie¢ wtasciwg odpowiedz na kazde
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pytanie pojawiajace sie od uczniow. Oprécz
ksiazek nauczyciele stanowig jedyne zrédto
wiedzy w klasie. Wiedza ptynie od nauczyciela
do ucznia. Nie ma pracy zespotowej, gdzie
uczniowie ucza sie od siebie nawzajem, a nauczy-
ciel jedynie koordynuje prace w klasie i nadaje
jej wtasciwy bieg. Dodatkowo wysoki dystans
wiadzy to réwniez stopief hierarchizacji zycia
spotecznego w klasie. W Wietnamie kazda klasa
ma swojego przewodniczacego i kilku lideréw grup
klasowych.

Trzeba tu jednak zaznaczyé, ze w wymia-
rze dystansu wtadzy Polska plasuje sie niedaleko
Wietnamu?. Nie da sie ukry¢, ze w Polsce mozna
zaobserwowac podobne szkolne zwyczaje, choé
troche na mniejszg skale. Jest to chociazby
sposob uczenia w polskiej szkole, gdzie nauczy-
ciel przekazuje wiedze, a uczniowie notuja i ucza
sie w oparciu o wiedze przekazang na lekcji
i podrecznik. Uczniowie uczeni sg wyrazania
wiasnych opinii i uczenia sie ze zrozumieniem,
jednak dba sie o niepodwazanie autorytetu
nauczyciela. Te, wydawac¢ by sie mogto drobne,
r6znice maja jednak duze znaczenie w przypadku,
gdy wietnamski uczen pojawi sie w polskiej szkole.
Brak wtasnej inicjatywy, zabierania gtosu na lekcji
czy wyrazania wtasnych opinii bardzo czesto sa
odbierane przez nauczycieli jako pasywnos¢ badz
nieSmiatos¢, a niekwestionowanie decyzji i ocen
jako przyktad idealnego ucznia. Jednakze takie

zachowania wynikaja z gteboko zakorzenionych
uwarunkowa#n kulturowych.

Zgodnie z modelem Hofstede Wietnam
jest zaliczany do ,krajow kolektywistycznych”?
czyli takich, gdzie ludzie zintegrowani sa w silne,
zwarte grupy. Te grupy opiekuja sie nimi i chronia
w zamian za niepodwazalna lojalnosé. Choé nauka
w Wietnamie jest nastawiona na prace indywidu-
alng niemajaca nic wspoélnego z celem wspél-
nym, a uczniowie wola pracowac indywidualnie,
to dbatos¢ o utrzymanie harmonii w klasie jest
nadrzednym celem. Objawia sie to dazeniem
do unikania konfliktéw i otwartych konfrontacji.
Jesli jednak pojawi sie w klasie konflikt, nauczy-
ciel rozwigzuje go odwotywaniem sie do honoru
grupy wzbudzajac poczucie wstydu u inicjatora
konfliktu. W takich sytuacjach grupa szybko
przywotuje taka osobe do porzadku. Wazna rzecza
jest by kontakt nauczyciela z uczniem odbywat sie
zawsze przez grupe, a nie indywidualnie.

Istota dbatosci o harmonie jest troska
0 witasng i cudza twarz. Strata twarzy oznacza
ogromng szkode osobista i kazdy powinien dbac
o to, by unikac jej za wszelka cene. To wtasnie
obawiajac sie utraty twarzy wielu uczniéw nie
osmiela sie wygtasza¢ wtasnych opinii, aby sie

nie oSmieszy¢ lub aby inni nie poczuli sie ponizeni.

Pozwoli¢ osobie zachowac twarz jest wazniejsze
niz powiedzenie prawdy. Dlatego tez uczniowie

Ze wzgledu na niewielka pojemnos¢ publikacji nie bedziemy sie tu jednak zagtebiac sie w polskie uwarunkowania kulturowe.

W opozycji do kolektywistycznego spoteczenstwa stojg spoteczeristwa indywidualistyczne, gdzie wiezi miedzyludzkie sg bardzo
luzne. 0d pojedynczych jednostek oczekuje sig, ze beda sie martwi¢ wytacznie o siebie i swoja najblizszg rodzine. Do tych drugich
klasyfikuje sie Polske, cho¢ nie zalicza sie ona do krajow mocno indywidualistycznych.

zabieraja gtos w klasie, gdy nauczyciel ich wywota
lub gdy reprezentuja catg grupe.

Przez kilka tysiecy lat tradycyjne egza-
miny w krajach KDK polegaty na konkursach.
Przygotowujac sie do nich uczniowie musieli
zapamietac niezliczong ilos¢ literatury. Byty one
jedyng szansg na podniesienie statusu spotecz-
nego i cho¢ wymagaty wielu lat ciezkiej pracy,
mégt do nich przystapi¢ kazdy. Takie uzyskanie
wysokiego statusu spotecznego, miato automaty-
cznie swoje przetozenie na podwyzszenie statusu
wiasnego rodu. Dzi$ uwaza sie, ze uczacy sie
na pamie¢ Wietnamczycy sg zdolni tylko do ucze-
nia sie odtwoérczego. Jednak to, co my uwazamy
za uczenie sie na pamie¢ moze by¢ kulturowo
uwarunkowanym sposobem na zrozumienie. Trzeba
zauwazy¢, ze zaréwno uczenie sig, jak i nauczanie
sg bardzo silnie uwarunkowane kulturowo.
Sposéb w jaki nauczyciele uczg i to czego ocze
kujg od swoich uczniéw, oraz to jak uczniowie
sie uczg, odzwierciedla gteboko zakorzenione
w spoteczefstwie wartosci i przekonania.

Wydawac by sie mogto, ze rodzice dla kazdego
znacza mniej wiecej to samo, ale co innego
maja na mysli Wietnamczycy méwiac o swoich
rodzicach, a co innego Polacy czy Amerykanie.
Postuzmy sie wynikami badan przeprowadzonych
na wietnamskich i amerykanskich 9-, 10- i 11-
latkach (Leichty, 1963). Dzieci amerykafskie
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uzupetniaty zdanie: ,Kocham mojg matke, ale...”
odnoszac sie do negatywnego zachowania matki
(np. ,...czasem bywa na mnie zta”), podczas gdy
dzieci wietnamskie wspominaty o zobowigzani-
ach w stosunku do swojej matki (np. ,,...jestem
jeszcze mtody i nie jestem w stanie sptaci¢
mojego dtugu wobec niej.”)

Zatem jak wyglada wietnamska rodzina?
Odwotajmy sie do tradycyjnego wietnamskiego
spoteczenstwa, ktérego podstawa byta wielo-
pokoleniowa rodzina. Jej struktura umacniata
bliskie relacje z dalekimi nawet krewnymi,

a zazyte kontakty pomiedzy rodzinami w obrebie
jednej wspélnoty sankcjonowaty zycie wspélno-
towe Wietnamczykéw. Historia Wietnamu,

a w szczegolnosci drugiej potowy ubiegtego
stulecia (dwie wojny indochifskie, podziat
Wietnamu na czes$¢ pdtnocng i potudniowa oraz
wprowadzenie komunizmu) stopniowo wptywata
na ksztatt rodziny wietnamskiej. Zmiany te
doprowadzity do dtugotrwatego rozbicia rodzin.
Jednakze to obecna modernizacja obszaréw wiel-
komiejskich i specyfika ich warunkéw mieszkal-
nych powodujg ksztattowanie sie modelu rodzin
nuklearnych i relaksacje norm kulturowych. Nie

oznacza to jednak, ze tradycyjna wielopoko-
leniowa rodzina tylko na terenach wiejskich
pozostaje w wiekszym stopniu niezmienna,
a w miastach odchodzi juz w zapomnienie.
Jej brak Wietnamczycy rekompensuja sobie
nawigzujac bardzo bliskie relacje ze swoimi
sgsiadami czy kolegami z pracy.

Tradycyjna rodzina funkcjonowata
w oparciu o zasady konfucjanskie. Powinnos¢
wobec rodzicéw (hiéu, filial piety)? stanowita
i nadal stanowi moralny filar wietnamskiej etyki
(Dalton, Hac, Nghi i Ong, 2004). Dziecko,
ktore przestrzega hiéu, powinno by¢ absolut-
nie postuszne swoim rodzicom, szanowac ich
i czci€. Swaj szacunek okazuje poprzez wtasciwe
zachowanie, odpowiednie tytutowanie oraz
postepowanie zgodnie z tradycja. Z chwila naro-
dzin dziecko zaciagga dtug (on) wobec rodzicow.
Swoja wdziecznosc za ich wysitek i poswiecenie
okazuje wyreczajac ich w ciezkich pracach,
realizujac ich aspiracje, podporzadkowujac sie
ich woli bez sprzeciwu, sprawiajac im przyjem-
nos¢ oraz, co najwazniejsze, kultywujac pamiec
przodkéw (Jamieson, 1995). Natomiast gdy
dorosnie, zapewnia im spokojng staros¢. Ten

3 Omawiana ponizej powinno$¢ wobec rodzicéw nie jest prostym odzwierciedleniem sino-konfucjanskiej cnoty xiao (powinnosci
synowskiej), ktéra podkreslata obowiazek wobec patriarchy rodu. W przeciwiefistwie bowiem do Chin, w Wietnamie kobiety
odgrywaty duzo wigkszg role w zyciu rodzinnym. I cho¢ struktura spoteczna opierata sie tutaj réwniez na patrylinearnym
wzorcu zaczerpnigtym z konfucjanizmu, szacunek i postuszenstwo nalezat sie w rownym stopniu ojcu, jak i matce. Ktadziono
bowiem nacisk na uczestnictwo kobiet (matek) w powigkszaniu i utrzymywaniu stanu posiadania rodziny. Tak rozumiana
powinno$¢ (hiéu) wywodzi sie z rdzennej kultury Wietnamu opartej na zyciu wspélnotowym (Le Thi, 1999).

moralny dtug wobec rodzicéw dziecko sptaca

do kofica swego zycia. Odniesiony sukces tak
naprawde tylko wzmaga dtug, wobec czego
nigdy nie ma mozliwosci, zeby go sptaci¢. Zatem
wiezy rodzinne i spetnianie swoich obowiazkéw
stanowig punkt odniesienia od chwili narodzin
az do dnia $mierci.

Kolejng niezmiernie wazng konfucjanska
zasada regulujaca stosunki wewnatrzrodzinne
byta zasada ly (etykieta). Okreslata ona normy
postepowania w stosunku do os6b o wyzszym
i nizszym statusie w hierarchii rodziny.

Co wiecej, oznaczata podporzadkowanie sie
zastanej juz strukturze. Gtowa rodziny byt
najstarszy zyjacy osobnik ptci meskiej. Zona
miata nizszy status od meza czy tesciowej,
mtodszy brat od starszego itp., a codzienne
wspotistnienie skupiato sie gtownie na wypet-
nianiu swoich rél, ktére pozostawaty niezmien-
ne. Osobom o wyzszym statusie nalezat sie sza-
cunek i postuszenstwo. Ten $cisle okreslony kod
postepowania byt bezwzglednie przestrzegany
przez wszystkich cztonkéw rodziny. Zasada

Iy gwarantowata bowiem tad niezbedny w orga-
nizacji wsp6lnotowej jaka stanowita wietnamska
rodzina. Dbatos¢ o utrzymanie w niej stabilnosci
i harmonii byta istotg funkcjonowania jej czton-
kow, ktorzy dzieki silnym wiezom wewnatrz-
grupowym mieli wsparcie oraz gwarantowane
poczucie bezpieczefistwa (Nguyen, Messe

i Stollak, 1999). Jednak warunkiem koniecznym



wsparcia ptynacego od pozostatych oséb byto
wyrzeczenie sie wtasnych pragnief, czasem
niezgodnych z wolg rodziny oraz poskramia-

nie wtasnych uczu¢, gdyz interesy rodziny byty
wazniejsze od intereséw poszczegdlnych jed-
nostek. Halik (2004) podaje przyktad zawierania
matzenstw. Aranzowano je z woli rodziny,

by poprzez kontynuacje i wzmocnienie rodu
oddawac czes¢ przodkom. Nie byto tu miejsca
na mitos¢, a mtodzi ludzie musieli podporzad-
kowac sie wyborowi gtowy rodziny. Zachowanie
niezgodne z kodeksem postepowania oznaczato
bowiem utrate twarzy (thé€ dién) nie tylko poje-
dynczej jednostki, ale takze catej rodziny, a nawet
catego klanu. Tym samym ktadziono ogromny
nacisk na samokontrole.

Cho¢ konfucjanizm pozwalat rodzicom
cieszyC sie ogromnym powazaniem i szacunkiem
wsrod swojego potomstwa, naktadat na nich
réwniez obowigzek zapewnienia dzieciom jak
najlepszej przysztosci. Posiadanie dzieci oznaczato
bowiem zapewnienie ciggtosci linii rodowej,
co za tym idzie kontynuacje tradycji rodzinnych,
a w szczeg6lnosci oddawanie czci swoim przod-
kom. Dzieci byty ich najwieksza inwestycja
na przysztosé, a obowiazkiem rodzicéw byto
zrobienie dla nich wszystkiego co w ich mocy,
nawet kosztem wtasnego dobrobytu.

Aby dobrze wykonaé swéj obowiazek,
rodzice szukali wsparcia posréd pozostatych
cztonkéw rodziny. Ciocie, babcie, wujkowie,

a w razie potrzeby nawet starsze rodzefstwo,
wiaczali sie w proces ksztatcenia dzieci. Wszyscy

czuli sie odpowiedzialni za wtasciwe wychowanie
iich dobre wyksztatcenie. Dziecko byto bowiem
Swiadectwem catej rodziny, a jego nieprzystoso-
wanie grozito utratq twarzy i gniewem przodkow.
Z tego tez wzgledu duzy rygoryzm narzucany
przez rodzicéw byt spotecznie sankcjonowany.

W imie dobra wtasnego rodu rodzice mieli prawo
do ingerencji w prywatnos¢ swoich dzieci i ich
Scistego kontrolowania. Mieli rowniez prawo,

a nawet obowigzek, bardzo surowo karaé swoje
dzieci, by utrzymac je w ryzach, tak aby wy-
petniaty swoje powinnosci wzgledem dobra catej
spotecznosci. Najwyzsza karg byto wyrzucenie
dziecka poza nawias rodziny, co w spoteczefnstwie
wspolnotowym oznaczato nie tylko duchowa, ale
czesto i fizyczna $mier¢ (Viet Chung, 1993). Osoba
wykluczona z rodziny, pozbawiona jej wsparcia,
historii i prawa do identyfikowania sie z przod-
kami, nie mogta funkcjonowaé w spoteczefistwie,
co konczyto sie czesto samobdjstwem.

Jak juz wczesniej wspomniano relacje
panujace w rodzinie stanowity model zycia
spotecznego. Przyktadem tego sg relacje miedzy
braémi (de). W przeciwienstwie do wiekszosci
dzieci z kregu kultury zachodniej, dzieci doras-
tajace w tradycyjnych rodzinach wietnamskich
zamiast niezaleznosSci uczyty sie zaleznosci
i troskliwosci. Uczyty sie jak wazna jest hierar-
chia, a nie réownos¢. Uczyty sie tez, ze beda na-
gradzane za ulegto$¢ i postuszenstwo w stosun-
ku do os6b o wyzszym statusie, a nie za bycie
asertywnym. Obowiagzywata zasada, wedtug ktorej
osoba o nizszym statusie nie odniesie sukcesu,
jesli bedzie okazywata swoja odwage, zdolnosci

czy inteligencje badz tez bedzie asertywna.
Rozsadek oznaczat podporzadkowanie sie normom
postepowania okreslajacym wszystkie relacje mie-
dzyludzkie poczawszy od rodziny, a skorficzywszy
na relacji podwtadny-wtadca. Byta to naczelna
zasada, ktorej najwazniejszym celem byto zapew-
nienie harmonii miedzy ludzmi. Takie podej-

Scie uprawomocniato hierarchicznosé catego
spoteczenstwa.

Dla Wietnamczykéw rodzina i que huong
(rodzinna wioska, miejsce spoczynku wtasnych
przodkéw lub inaczej méwigc miejsce pochodze-
nia) nadal znaczy wiele wiecej niz w krajach
europejskiego kregu kulturowego. Ich codzienne
zycie i jezyk sa nimi przesigkniete, a sami
Wietnamczycy sa zachwyceni, gdy pyta sie ich
o zdrowie i prace innych cztonkéw rodziny.

Komunikacja posSrednia

i niewerbalna

Pozostaje jednak kwestia jak rozmawia¢,
by nie narazi¢ sie na niepotrzebne nieporozu-
mienia czy nawet konflikty. W swojej ksigzce
Understanding Cultural Differences (1996) Hall
i Hall wyréznili dwa typy komunikacji: wysoko-

i niskokontekstowg. Kontekst to przede wszystkim
zakres wiedzy jaki poszczeg6lne osoby maja

0 sobie nawzajem, zanim dojdzie do efektywnego
porozumienia. Wietnam, tak jak inne spotecznosci
azjatyckie, uznano za kraj, w ktérym dominuje
komunikacja wysokokontekstowa. Status danej

17
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osoby jest zdeterminowany przez jej wiek,

pte¢, rodzing, nazwisko, miejsce urodzenia

czy zamieszkania i jest rownie istotny lub

nawet wazniejszy niz to, co méwi. W tego typu
spoteczenstwie znajomosci sg bardziej istotne
niz wiedza. Ludzie sg ze wszystkim na biezaco,
poniewaz silne wiezi miedzyludzkie sa normalnym
zjawiskiem, a szeroka sie¢ powiagzan obejmuje
nie tylko blizszg i dalsza rodzine, ale réwniez
znajomych, wspétpracownikéw i klientow.

Z kolei w komunikacji niskokontekstowej
(np. w USA, krajach Europy Pétnocnej) wigkszos¢
informacji jest zawartych w samych stowach,
a status uzyskuje sie prezentujac swoja wiedze
i doswiadczenie. Rozgranicza sie zycie prywatne,
prace i szereg innych aspektéw codziennego
zycia. Dlatego tez za kazdym razem, gdy przed-
stawiciele kultury niskiego kontekstu wchodza
z kim$ w interakcje potrzebuja o nim szczegéto-
wych informacji. A poniewaz w komunikacji
wysokokontekstowej wigkszos¢ informacji jest
zawarta w osobie i niewiele trzeba méwic o sobie,
czesto uwaza sie, ze ludzie z krajow takich jak
Wietnam nic nie méwia i dlatego pewnie co$
ukrywaja. Z drugiej strony osoby z krajéw wyso-
kokontekstowych moga myslec, ze ci z niskiego
kontekstu méwig za duzo, nic czasem nie prze-
kazujac.

W kulturach wysokokontekstowych
relacje sg bardzo wazne, a harmonie ceni sie

ponad wszystko. Wszystko wiec, co zagraza har-
monii spotecznej, nie jest aprobowane. Konflikt
lub bezposrednia konfrontacja jest najprostszym
zagrozeniem harmonii. Stad tez wykorzystywa-
ne sg ré6zne metody porozumiewania sie nie
wprost. W takich przypadkach czestym sposobem
na unikniecie konfliktu jest wykorzystywanie
posrednikéw lub oséb trzecich. W bezposredniej
rozmowie bardzo czesto uzywa sie niedoméwien.
Ludzie méwig to, co mysla, ze rozméwca chce
ustyszec. Nie oznacza to, ze nie majg wtasnej
opinii badz tez, ze nie chca sie nig dzielic. Oni
po prostu nie chca urazi¢ badz zdenerwowaé
swojego rozméwcy. Sedno sprawy - tak wysoko
cenione w kulturach niskokontekstowych, gdzie
oczekuje sie szybkiego przejscia do konkretow

- osigga sie w Wietnamie w sposob okrezny.
Wietnamczycy moga opowiadaé niestworzone
historie powoli zmierzajac do celu. Na przyktad
niedawno poslubiona Wietnamka rozmawiajac

ze swoja tesciowa, z ktérg mieszka pod jednym
dachem powiedziata, ze jej siostra nie bedzie
ich regularnie odwiedza¢ dop6ki nie beda

»na swoim”, Droga okrezng przekazata tesciowej,
ze wolataby zamieszka¢ ze swoim mezem we wias-
nym domu, kiedy tylko bedg mogli sobie na to
pozwoli¢. Wyrazajac w ten sposob swoje zyczenie
unikneta urazenia tesciowej, ktéra szanuje.

Wietnamczycy, tak jak inni Azjaci,
rzadko moéwig ,nie”. 0dmowa powoduje utrate
twarzy, a jak mowi wietnamskie powiedzenie:

»Lepiej umrzeé niz straci¢ twarz”. Oczywiscie sg
sposoby na przekazanie niezgody i negatywnych
decyzji. Czesto jednak sa one inaczej rozumiane
przez przedstawicieli kultury niskokontekstowej.
Wietnamczycy czesto odmawiajg méwigc np.
.10 jest skomplikowane.” ,To troche trudne.”

.10 nie najlepszy moment.” ,Jest problem.”
Styszac jeden z takich zwrotow wiekszosc przed-
stawicieli kultury niskokontekstowej szuka
rozwigzan problemu zamiast zaja¢ sie prawdzi-
wymi obawami, przetozy¢ te sprawe lub znalez¢
inny sposéb na uzyskanie zgody. Innym wietnam-
skim sposobem na odmowe jest po prostu brak
reakcji.

Tam, gdzie trudno jest powiedzie¢ ,nie”,
Ltak” niewiele znaczy i moze mie¢ wiele znaczen.
I dlatego zawsze lepiej upewnic sie niz zaktadac,
ze rozméwca sie zgadza. Osoby nieSwiadome
tego czesto mylnie zaktadaja, ze ,tak, tak”
oznacza zgode. Jednak to stwierdzenie w ustach
Wietnamczykéw tak naprawde oznacza: ,Stucham
cie”. W krajach niskiego kontekstu uczy sie ludzi,
by uczciwie wyrazali swoje opinie: ,'Tak’ oznacza
zgode.” ,,Powiedz to jasno i otwarcie.” ,Najpierw
obowigzek, potem przyjemnosc.” ,To, co wiesz
jest wazniejsze od tego, kim jestes.” Stad tez
bierze sie wiele nieporozumien miedzykulturo-
wych wynikajacych z gteboko zakorzenionych
przekonan o tym jak powinno sie reagowac
i postepowac.



Jezyk danego kraju jest waznym nosni-
kiem kulturowym. Sankcjonuje normy i wartosci
kulturowe poprzez wyrazenia i zwroty jezykowe
uzywane na co dzien. Jezyk wietnamski jest jed-
nym z narzedzi wyrazania szacunku osobom
0 wyzszym statusie. Stuzy do tego niezliczona
liczba zaimkéw okreslajacych status obu oséb
w danej relacji. Wietnamczycy doktadaja wszel-
kich staran, by wzmocni¢ szacunek dany swojemu
rozméwcy. Mozna to osiggna¢ dobierajac mu
zaimek o wyzszym statusie i o nizszym dla siebie.
Wiekszos¢ zaimkéw dotyczy hierarchii panujacej
w rodzinie. Do osoby niewiele starszej od siebie
Wietnamczycy zwracajg sie uzywajac okreslenia:
Jstarsza siostro” lub ,starszy bracie”, a do osoby
o wiele starszej i dodatkowo jeszcze darzonej
przez nich duzym powazaniem méwié: ,babciu”.
Nawet blizniacy w jezyku wietnamskim nie sg
sobie rowni. Zaimki zmieniajg sie w zaleznosci
od rozméwcy, wieku, ptci, statusu spotecznego,
stopnia zazytosci w taki sposéb, ze kazdy zaimek
okresla i wzmacnia dang relacje. To tez wyjasnia
dlaczego Wietnamczycy pytaja o wiek, ktoéry jest
tabu w wielu krajach zachodnich.

Ludzie z kultur wysokokontekstowych znaja sie
i rozumieja bardzo dobrze i dlatego wypracowali
bardziej niebezposredni styl komunikacji, ktory
polega w wiekszej mierze na kontekscie i komuni-
kacji niewerbalnej. Ponizej zamieszczono wybrane
zachowania niewerbalne i ich znaczenie w kulturze
wietnamskiej. Dotyczg one zachowar typowych
dla Wietnamczykéw zyjacych w Wietnamie.

ZACHOWANIE NIEWERBALNE

ZNACZENIE W KULTURZE WIETNAMSKIEJ

Ktanianie sie

Powitanie, wielki szacunek

Dotykanie gtowy dziecka

Nie jest wysoko cenione, ale nie obrazliwe

Unikanie kontaktu wzrokowego

Okazywanie szacunku ludziom starszym wiekiem,
statusem lub osobom ptci przeciwnej

Zrobienie oczka

Nie jest akceptowane szczegélnie kiedy
kierowane do ludzi odmiennej ptci

USmiech

Zgoda, zazenowanie, niedowierzanie,
delikatna niezgoda, podziw, przeprosiny

UsScisk dtoni

Przyjacielskie powitanie mezczyzn (ale nie
starszych). Nietypowe dla powitania kobiety
i mezczyzny.

Dton prawej reki otwarta do dotu,
palce poruszajg sie w dot i w gore kilka razy

‘Chodz tutaj. Nie uzywa sie w stosunku do ludzi
starszych wiekiem lub statusem lecz do dzieci.

Trzymanie sie za rece lub potozenie reki
na ramieniu osoby tej samej ptci

Przyjacielski gest bez zadnych skojarzen
seksualnych.

Trzymanie sie za rece lub potozenie reki
na ramieniu osoby odmiennej ptci

Nie jest typowe w miejscach publicznych

Skrzyzowane rece

Znak braku szacunku

Wktadanie jednej lub dwadch rak do kieszeni
albo na biodrach w trakcie rozmowy

Arogancja, brak szacunku

Wskazywanie palcem podczas rozmowy

Obrazliwe

T 7070070707077/ 7
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Warto zwréci¢ wieksza uwage na role
usmiechu w komunikacji. W przeciwienstwie
do Zachodu, gdzie usmiech zwykle oznacza
szczeScie i zadowolenie, w Wietnamie moze
wyrazac zaktopotanie, gniew, strach, niepokéj
czy brak zgody. Czesto okresla sie, ze azjatycki
usmiech to regionalna maska noszona, by ukry¢
stopien i nature problemu lub nawet fakt,
ze taki istnieje. Wietnamski uczen usmiechajacy
sig, gdy polski nauczyciel na forum klasy gani
go za uczenie sie na pamiec bez jakiegokolwiek
zrozumienia, oprocz zaktopotania bedzie swoim
usmiechem najprawdopodobniej wyrazat rowniez
przeprosiny. Na pewno nie bedzie to wyraz
arogancji czy lekcewazenia. Okazywanie gniewu
i innych silnych emocji nie jest akceptowane
przez Wietnamczykéw. Takie zachowanie jest nie
tylko krepujace, ale réwniez moze doprowadzi¢
do utraty twarzy. Gdy wiec w chwilach irytacji
lub ztosci wiekszos¢ oséb pochodzacych z kultury
kregu europejskiego robi niezadowolong mine
lub rzuca gniewne spojrzenie, Wietnamczycy
usmiechaja sie. Obcokrajowcy w Wietnamie dziwig
sie na widok usmiechu na twarzy kierowcow
dwach skuteréw odjezdzajacych po niedosztej
sttuczce. Te usmiechy nie sa oznaka szczescia,
lecz odzwierciedlajg zdenerwowanie, niewyrazone
przeprosiny lub sposéb na zatagodzenie sprawy.
Jest rowniez mato prawdopodobne, by Wietnam-
czycy otwarcie powiedzieli, ze nie rozumieja
czego$. W zamian za to, prawdopodobnie sie

usmiechna lub po prostu przemilcza sprawe.
Usmiech to takze forma komunikacji niewer-
balnej, ktéra moze oznaczac: ,Dziekuje.”

lub ,Tak, doceniam to, co zrobites”. Inaczej
wyraza sie usmiechem rados¢, inaczej zakto-
potanie i przeprosiny, a jeszcze inaczej podziw.
Jedynie obycie z réznymi jego odmianami moze
utatwic rozszyfrowanie przezywanych przez Wiet-
namczykow emocji.

Relacje miedzyludzkie

Cho¢ pojecie ,twarzy” zblizone jest
do naszej koncepcji reputacji, w Wietnamie

przywiagzuje sie do niego duzo wieksze znaczenie.

JTwarz” zyskuje sie przez okazanie gotowosci
do dzielenia sie. Esencja ,twarzy” jest wielko-
duszno$é. Zaakceptowanie wielkodusznosci przy-
jaciela (z okazaniem grzecznej powsciagliwosci)
jest dla ludzi o nizszym statusie materialnym

i spotecznym sposobem podarowania czego$
wartoSciowego. Oznacza to wiec, ze dawanie
jest w rezultacie otrzymywaniem, ale jesli ktos

ciagle otrzymuje, w koncowym rozrachunku traci.

Konczy sie przyjazn, konczy sie wsparcie.

Dlatego tez tworzenie sieci kontaktow
osobistych jest bardzo waznym elementem
funkcjonowania w spoteczenstwie wietnamskim.
Odbywa sie to poprzez korzystanie z koneksji.

Mozna je uzyskaé, straci¢ lub zwiekszy¢ i sg one
absolutnie wymagane, gdy chce sie cokolwiek
zatatwié. Chodzi tu o spoteczne powigzanie
dwach osdb, ktore taczy niepisane porozumienie
0 wzajemnej pomocy. Jest to relacja z drugim
cztowiekiem, ktéra nalezy pielegnowac i wzmac-
niac przez wiele lat. Dzieki catej sieci takich
koneksji, mozna rozwija¢ interesy, uzyskiwac
cenne informacje i liczy¢ na pomoc w ciezkich
chwilach. Takie powigzania, ktére trwaja

lata moga czasem przybrac forme powaznych
zobowigzan.

Koneksje tworzy sie przez przezywanie
razem wydarzen, ktore wigza obie strony. Proces
ten moze obejmowac tez sporg ilos¢ prezentow,
takich jak zegarki, czekoladki, koniak, telefony
komarkowe, itd. Czasami w ten sposdb Wietnam-
czycy réwniez okazuja swoj szacunek nauczycielom
za trud jaki wktadajg w nauke ich dzieci. Niekto-
rych moze tez dziwié¢ fakt, ze Wietnamczycy
zwracaja sie do nich z proshami o specjalne
przystugi. Dobrze jest jednak wiedzie¢, ze bardzo
powaznie traktuja zwigzane z tym swoje zobowia-
zanie do pomagania nam w kazdej sytuacji. Co
najwazniejsze, my mamy w takiej sytuacji prawo,
a nawet obowiazek zgtaszaé sie do nich po pomoc.

Sposéb postepowania, przekonania
oraz nastawienie do otaczajacego $wiata i innych
ludzi s3 gteboko zakorzenione w kulturze kazdego



narodu. Odzwierciedlajg wartosci ksztattowane
przez setki lat i podzielane przez wiekszos¢
spoteczenstwa danego kraju. Ich znaczenie

w codziennym zyciu w wigkszosci przypadkow
dostrzega sie dopiero w momencie dtuzszego badz
intensywnego kontaktu z przedstawicielami in-

nej kultury. Znamiennym przyktadem wydaje sie
stosunek rodzicéw wietnamskich przebywajacych
w Polsce do swoich rodzimych wartosci. Badanie
Grabowskiej (2005) przeprowadzone zaréwno

w Wietnamie, jak i w Polsce pokazato, ze wietnam-
scy rodzice przebywajac na emigracji sa bardziej
wymagajacy zaréwno w stosunku do siebie samych
jak i do swoich dzieci. Dopiero po pewnym czasie
staja sie coraz bardziej tolerancyjni. Tym samym
ich podejscie coraz bardziej upodabnia sie do
podejscia panujacego w rodzinach pozostajacych w
Wietnamie. Najprawdopodobniej odmienne obyczaje
panujace w polskim spoteczenstwie oraz obawa, ze
ich dzieci zapomna o swoich wietnamskich korze-
niach sprawia, ze rodzice w Warszawie sa bardziej
wymagajacy niz ci zamieszkali w Hanoi.

Zycie w innej, czesto odmiennej kulturze
wigze sie z wyzwaniami, ktérym obcokrajowcy
musza sprostaé, by méc normalnie funkcjonowac
w codziennym zyciu. Nie dotyczy to tylko nauki
jezyka czy charakterystycznych zachowan niewer-
balnych. Bez znajomosci uwarunkowan kulturowych
danego kraju tatwo o nieporozumienia, a takze
ugruntowanie sie stereotypow i uprzedzen.

Samo za$ uczenie w klasach wielokul-
turowych wymaga niezwyktej wrazliwosci, otwar-
tosci i umiejetnosci akceptacji odmiennosci.

Dodatkowo znajomosé uwarunkowan kulturowych
uczniéw odmiennych kulturowo moze utatwi¢ prace
z nimi.
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POTRZEBY NAUCZYCIELI PRACUJACYCH Z WIETNAMCZYKAMI W POLSKIEJ SZKOLE - PROBA ODPOWIEDZI

LSS S S S S SSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSS SSSSSSSSSSSSSSSSS SSSSSS SSS S
Kinga Biatek, Dang Thu Huong, Ngo Van Tuong

W ramach przygotowan do realizacji
panelu edukacyjnego, przeprowadzone zostaty
wywiady z kilkoma nauczycielami z warszawskich
szkét podstawowych i gimnazjow, zaréwno
publicznych jak i spotecznych. Wywiady te miaty
na celu analize potrzeb nauczycieli pracujgcych
z dzie¢mi i mtodzieza wietnamska w polskiej
szkole. Rozmowy z dyrektorami szkét oraz nauczy-
cielami roznych przedmiotéw pozwolity naswiet-
li¢ sytuacje os6b pracujacych (nauczycieli)

i uczeszczajacych (ucznidéw) do polskiej szkoty
oraz pozwolity przygotowaé zawartosé merytory-
czng programu panelu.

Na podstawie analizy potrzeb stworzona
zostata lista sytuacji, ktére budza watpliwosci
wsrod nauczycieli - sytuacji, ktére przytrafiaja
sie w codziennym zyciu szkolnym, a ktére to
sytuacje nie moga by¢ wyjasnione w trakcie
lekcji czy w kontakcie z rodzicami. Wielu nauczy-
cieli przyznato, ze Wietnamczycy stanowia dos¢
zamknieta grupe, przez co trudno jest otwarcie
z nimi rozmawiaé, szczegélnie na trudne tematy.
Wielu nauczycieli stwierdzito réwniez, ze z po-
wodu utrudnionej komunikacji moga powstawac
konflikty na tle kulturowym.

Jednym ze sposob6w radzenia sobie
z takimi konfliktowymi sytuacjami jest korzysta-

nie z pomocy os6b, ktére moga wyjasniaé réznice
kulturowe. Moga to by¢ przedstawiciele grupy
imigranckiej znajacy kulture kraju, w ktérym
zyja obecnie (kulture, zasady spoteczne, normy
prawne wigkszosci), jednoczesnie gotowi

do przekazywania informacji na temat kultury
swojej grupy (kultura, zasady spoteczne, normy
prawne mniejszosci), jednoczesnie nie bedacy
przez te grupe odrzuceni badz z niej wyklu-
czeni. Takie osoby moga petni¢ role mediatoréw
kulturowych, przewodnikéw/posrednikéw czy
ekspertow kulturowych. W Polsce aktywnie
dziata na rzecz spotecznos$ci wietnamskiej kilku
jej przedstawicieli. Uczestnicy warsztatow

mieli okazje poznac kilka takich oséb i zada¢ im
nurtujace ich pytania na temat zycia Wietnam-
czykéw w Polsce. Do wszystkich oséb, ktorym nie
udato sie wzia¢ udziatu w warsztatach, adresu-
jemy ponizszy rozdziat publikacji. Przedstawiamy
ponizej dziesieé najczesciej pojawiajacych sie
pytan, ktére zostaty zadane przez uczestnikéw
rozméw podczas analizy potrzeb oraz przez uczest-
nikéw warsztatow.

Sytuacje niezrozumiate dla Polakéw,
w szczeg6lnosci dla polskich nauczycieli, zostaty
zapisane w formie pytan i zaprezentowane dwom
przedstawicielom spotecznosci wietnamskiej,
mieszkajgcym co najmniej od kilkunastu lat

w Polsce. Pod zadanym pytaniem lub opisana
sytuacjg zamieszczamy dwie odpowiedzi

- najpierw Wietnamki, potem Wietnamczyka.
Odpowiedzi te pokazuja, jak rézne moga by¢
uwagi na temat wtasnej spotecznosci w danym
kraju, co pozwala utwierdzi¢ sie w przekonaniu,
ze kazda grupa, w tym spotecznos¢ imigrancka
czy polskie spoteczenstwo, sktada sie z indywi-
dualnosci.



SYTUACJA/PYTANIE 1:

Co dzieci wietnamskie robig po szkole? Jak spedzaja czas wolny? Jak przygotowujg sie do zajec? Kto pomaga dzieciom wietnamskim w zajeciach - one

o tym nie opowiadaja; (nauczyciele wiedzg, jak wyglada nauka dziecka polskiego, ale mato wiedzg o tym, co dzieje sie z dzieckiem wietnamskim po szkole).

Odpowiedz 1:

Mysle, ze jest to indywidualna sprawa, podobnie jak z dzie¢mi
polskimi, z r6znica taka, ze jesli rodzice nie méwig po polsku, to pomoc
w odrabianiu pracy domowej (jesli jest potrzebna) uzyskaja od swoich
daja, to dlatego, ze nie majg jeszcze wystarczajacego zaufania do osoby
pytajacej, boja sie, ze odpowiadajac na jedno pytanie moga by¢ pytani
0 co$ innego, co moze by¢ dla nich krepujace lub niezrozumiate.

Odpowiedz 2:

Wietnamskie dzieci po szkole maja liczne obowigzki; niektére maja
korepetycje, dodatkowe lekcje np. angielskiego, polskiego, muzyki, sportu
i wietnamskiego. Niektére maja drobne obowiazki domowe: utrzymania
porzadku, czystosci lub opieki nad mtodszym rodzenstwem. W bardzo wielu
przypadkach dzieci wietnamskie po szkole przebywaja w domu bez opieki
dorostych, same musza siebie wychowywac. Jedng z popularnych form
spedzania wolnego czasu s3 gry komputerowe i ogladanie telewizji. Dzieci
nie posiadajace probleméw jezykowych i od dtuzszego czasu przebywajace
w Polsce (lub tutaj urodzone) spacerujg po podwérkach i supermarketach
razem z polskimi rowiesnikami, a czasem chodza na wagary, zatem podobnie
jak dzieci polskie.

Wszystko jednak w duzej mierze zalezy od statusu (np. ekonomicznego,
choé nie tylko) danej rodziny, z ktérej pochodza dzieci. Wiekszosé dzieci
przygotowuje sie do zajec¢ samodzielnie, korzystaja tez z pomocy rodzicow,
zaprzyjaznionych rodzin, a takze polskich sgsiadéw - zaréwno dzieci, jak
i dorostych.
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SYTUACJA/PYTANIE 2:

Dlaczego dzieci wietnamskie przyjmuja polskie imiona? Jak sie czuja z tym, ze Polacy nazywajg je po polsku, a nie po wietnamsku?

Odpowiedz 1:

Kazde dziecko ma wtasne upodobania. Jedno lubi jes¢ lody, drugie
lubi czytaé bajki. Podobnie jest z dzie¢mi (nie tylko wietnamskimi) jesli
chodzi o przyjmowanie imion (nie tylko polskich). I czuja sie z tym zapewne
Swietnie. Owszem, zdarzaja sie sporadyczne przypadki kiedy nauczyciele
nie pytajac dziecka wietnamskiego daja mu polskie imie, poniewaz maja
trudnosci z wymawianiem jego imienia, a dziecko wychowywane w systemie
komunistycznym wykazuje zazwyczaj bezwzgledne postuszefistwo osobom
starszym, co wiecej w konsekwencji jest ,zadowolone”, ze przyjeto polskie
imie.

Odpowiedz 2:

Poczucie, ze jest sie obcym, jest sie cudzoziemcem, jest sie innym,
jest bardzo powszechne wsréd Wietnamczykéw (dorostych i dzieci) w Polsce
obecnie z powodu monoetnicznos$ci spoteczefistwa polskiego i z powodu cha-
rakteru imigranckiej spotecznosci wietnamskiej. Szkota moze nasilaé jeszcze
kompleksy obcosci i nizszosci. Dzieci, tak jak i dorosli wietnamscy, musza
wyksztatci¢ w sobie poczucie, ze sg rownoprawnymi mieszkaficami tego kraju.
(Wedle prawa mato kogo sta¢ na luksus stwierdzenia: ,jestem obywatelem
tego kraju”). Nie jest to tatwe. Dlatego i rodzice i dzieci wietnamskie wolg
sie nie wyrdznia¢, maksymalnie chca wtapiac sie w polski ttum.

Drugim powodem przyjmowania imion polskich jest problem jezykowy.
Po pierwsze, Polacy nie potrafig i (lub) nie chca prawidtowo wymawiaé nazwisk
i imion wietnamskich. Po drugie, nazwisko i imie wietnamskie pisane po pol-
sku (czyli bez znakéw diakrytycznych takich jak a, e czy € i znakéw tonacji m.in.:
~, 7,7, ... nad Srodkiem wyrazu) nie gwarantuja prawidtowosci wymowy dane-
go nazwiska i imienia. Imie i nazwisko wietnamskie bywaja czesto wysmiewane
przez dzieci polskie (kolegéw z klasy, ze szkoty, cho¢ nie tylko dzieci), stajg sie
niekiedy tematem zartéw, wyzwiskiem, przezwiskiem. Jedne dzieci znosza to
dobrze, drugie przezywajg gorzej, wiec jesli mozna po polsku, to dlaczego nie.
Wietnamskie imie Tam (po polsku napisane: Tam, znaczy serce, dusza, sumie-
nie) bywato nawet ,,obSmiewane” przez nauczycielki (,czy Tam czy tu?”), nie
méwiac juz o bardzo tadnym imieniu wietnamskim Huy - bez zadnych znakéw
tonacji czy diakrytycznych. Czgs¢ dzieci wietnamskich tez bardzo chciatyby
przypodobac sie polskim kolegom, chca bardzo by¢ akceptowane, przyjete
do grupy, wiec przyjmuja nie tylko imie polskie, ale i inne zachowania.

Moim zdaniem, Wietnamczycy w wiekszosci czuja sie dobrze z tym,
ze maja polskie imie i z tym, kiedy Polacy zwracaja sie do nich po polsku,
a nie po wietnamsku.



SYTUACJA/PYTANIE 3:

Jakie sg réznice w wychowywaniu chtopcéw i dziewczynek w rodzinie wietnamskiej? Jakie sg obowiazki chtopcow, a jakie dziewczynek?

Odpowiedz 1:

Mysle, ze réwniez tutaj jest to sprawa indywidualnych przekonah
kazdej rodziny, dotyczacych tego jak powinno sie wychowywaé cérke,
a jak syna. W tym przypadku poruszatabym w ogéle temat wychowywania
wiekszosci dzieci wietnamskich. Oprécz wspomnianego w poprzedniej odpo-
wiedzi postuszefistwa, komunizm powoduje, ze poprzez zwalczanie u ludzi
niezaleznego myslenia, rodzice odcinajg sie od swoich uczué, co prowadzi
do niemoznosci poznawania potrzeb emocjonalnych swojego dziecka. Skut-
kuje to tym, ze obowigzki s3 przekazywane w sposéb mechaniczny.

Odpowiedz 2:

Moim zdaniem, chtopcy maja wiecej ,luzu” w zachowaniu niz
dziewczyny. Z kolei dziewczyny nie muszg zdobywa¢ bardzo dobrych wynikéw
w nauce jak chtopcy. Dziewczyny maja wiecej obowiazkéw domowych
(utrzymywania porzadku i czystosci, opieka nad rodzeAstwem, niekiedy
gotowanie). Dziewczyny powinny cechowac sie skromnoscia, grzecznoscia
i spokojnym obyciem. Nie musza by¢ takie ambitne w nauce, w zyciu zawo-
dowym. Powinny byé bardziej postuszne rodzicom, a niekiedy powinny wy-
kaza¢ sig¢ wrecz bezwzglednym postuszefistwem. W niektérych rodzinach jest
zwyczaj, ze nawet po osiagnieciu petnoletniosci (18 lat), bedac np. student-
kami dziewczyny wietnamskie nie powinny pi¢ piwa i pali¢ papierosow.

Z bardzo duzym prawdopodobiefistwem moge stwierdzi¢, ze synowie
sg faworyzowani przez rodzicéw, wymagania dotyczace ich zachowania sg
mniejsze, zwolnieni sg z wiekszosci obowiazkéw domowych.
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SYTUACJA/PYTANIE 4:

Jak dzieci wietnamskie czuja sie w polskiej szkole? Z obserwacji nauczycieli wynika, ze dzieci te wolg sie nie wyréznia¢ - dlaczego?

I czy nie jest im z tym Zle?

Odpowiedz 1:

Wiekszos¢ dzieci wietnamskich czuje nieustanny dylemat uczac sie
w polskiej szkole, poniewaz nastepuje tu zderzenie dwoch rzeczywistosci
- jednej wyniesionej z domu, drugiej ukazanej przez polska szkote.
I dychotomia nie polega na tym, ze w domu te dzieci rozmawiaja po wiet-
namsku i spozywajg z rodzicami wietnamski positek, a w szkole pobierajg
nauke i méwig po polsku, tylko na tym, ze w szkole s3 pytani o wrazenia,
poglady, odczucia, pokazuje sie im inng granice wyrazania siebie. Dziecko
stawiane w takiej sytuacji czesto nie rozumie dlaczego tak jest i z przyzwy-
czajenia lub leku przed niezrozumiata rzeczywistoscig nie bedzie nad tym sie
zastanawiaC. Probuje po prostu jakos sobie funkcjonowaé, zeby nikt do niego
sie nie przyczepit - dlatego bedzie dobrze sie uczyto, nie bedzie stwarzac
sytuacji, by sie wyr6zniac. Jesli ktos mu moéwi, ze jest inne, bo pochodzi
z innej kultury - bedzie sie z tym zgadzato.

Odpowiedz 2:

Dzieci wietnamskie w znakomitej wiekszosci czujg sie dobrze
w polskiej szkole, cho¢ zdarzaja sie przypadki zakompleksienia, odizolowa-
nia, wyobcowania i braku integracji (i zrozumienia) z réwiesnikami polskimi.
Samopoczucie dzieci w szkole wynika rowniez z ogélnej sytuacji spotecznosci
wietnamskiej w Polsce. Wietnamczycy i ich dzieci w Polsce nie czuja sie
tak pewnie jak ich rodacy w Niemczech, we Francji czy w Stanach Zjedno-
czonych. To wynika bezposrednio z ich sytuacji ekonomiczno-prawnej
w Polsce, ale i takze ze stosunku Polakéw do Wietnamczykéw. Fizjonomia
Wietnamczykéw bardzo rzuca sie w oczy w spoteczenstwie polskim, utrudnia
stuprocentowe utozsamianie sie z pojeciem obywatela polskiego, Polakiem.
Praca, ktoéra trudni sie wiekszos¢ Wietnamczykéw w Polsce, tez nie nalezy
do zawodéw szczegblnie spotecznie szanowanych (np. handel na bazarze,
prowadzenie restauracji typu fast-food).

Jednym z powoddw checi niewyrdézniania sie jest takze wspomniana
wczesniej chec bycia akceptowanym, przyjetym do (wiekszej, wiekszosciowej)
grupy. Sytuacja (,ze wola sie nie wyrézniac”) oczywiscie nie jest komforto-
wa, ale nie jest tez moim zdaniem dramatyczna. Che¢ bycia akceptowanym
wynika takze z mentalnosci azjatyckiej (niewyréznianie sie, niesprawianie
problemu), do$¢ powszechnej wérdd rodzicéw i pierwszego pokolenia.



SYTUACJA/PYTANIE 5:

Jakie sg marzenia dzieci wietnamskich w Polsce? Co chciatyby robi¢ w przysztosci? Czy chca wrécié do Wietnamu?

Odpowiedz 1:

Marzenia matego dziecka wietnamskiego sg inne niz mtodego Wiet-
namczyka, o jeszcze czym innym marzy stary Wietnamczyk. W przypadkach
niektérych rodzin, moze sie wydawac, ze z wiekiem u rodzicéw narasta ten-
dencja, by po prostu mie¢ spokdj, zeby w zyciu zachodzito jak najmniej
zmian, by dzieci wyznawaty te same ,wartosci rodzinne” - czyli by wycho-
wywaty podobnie swoje dzieci. Komunisci nazywaja to podtrzymywaniem
tradycji, co staje sie mantrg stuzacg do wyttumaczenia wszystkich uchybien,
ktore wolny Swiat obserwuje i w koncu przyjmuje. W przypadku mtodziezy
szkolnej odpowiedZ na pytanie: czy chcg wrocic do Wietnamu? mozna
otrzymac pytajac ich rodzicow. Sa jednak rodziny, w ktérych rodzice swoim
sposobem bycia ozywiajg w dzieciach wolnosciowego ducha, poniewaz
wiedza, ze tylko w wolnosci cztowiek moze szczerze przyjmowac i przekazy-
waé wartosci. Tacy rodzice i takie dzieci czesto nie maja mozliwosci powrotu
do Wietnamu, chociaz bardzo by tego chcieli.

Odpowiedz 2:

Niekiedy dzieci wietnamskie nie chcg wréci¢ do Wietnamu. Owszem
wiedzg, ze Wietnam to kraj ojczysty ich rodzicéw, ale wiedzg tez, ze Wietnam
dla nich to obcy kraj; odwiedzajg Wietnam lub przebywaja w Wietnamie jako
turysci. Ich zachowanie i sposéb myslenia sg bardzo r6zne od zachowania
niem czesto jest wykonywanie ,normalnych” zawodéw w spoteczenstwie
polskim, wsrdéd Polakow. Czes¢ z nich prace wsréd swoich rodakéw uwaza
za kleske, ostatecznosé, co wynika niekiedy z czystej kalkulacji finansowej.
Nieliczni, motywowani przez rodzicow, marza o zamieszkiwaniu i pracy
w USA, w Wielkiej Brytanii czy Francji. Polska, niezaleznie od woli ich
rodzicow, jest krajem ich dziecifistwa, mtodosci i czasu szkolnego - okresu,
chyba najchetniej wspominanego i czesto po prostu najlepszego w zyciu
cztowieka. Zywia oni wiele sentymentéw, w zwiazku z ktérymi chetnie mysla
o Polsce jako o kraju ojczystym. Wiekszos¢ chce zdoby¢ wyksztatcenie
i odpowiedni zawéd, aby ,normalnie” méc zyé, mieszkac i pracowac w Polsce.

Czes¢ dzieci ma wszystko zapewnione na wysokim poziomie, wiec
sadzi, ze nie musi sie stara¢, nie musi zdobywac wyksztatcenia, ani lepszej
pracy. Zdarza sie, ze gdy nie mogg sprostac trudom zycia w Polsce, chca
wyjechac¢ do Wietnamu, gdzie oczekuja pomocy od rodzicéw nadal mieszkaja-
cych i zarabiajacych w Polsce.
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SYTUACJA/PYTANIE 6:

Nauczyciele obserwujg, ze dzieci wietnamskie bardzo dobrze méwia po polsku, ale gorzej po wietnamsku. Tymczasem rodzice mowig gtownie
po wietnamsku, a stabiej albo wcale po polsku. Jak rozwigzywane sa kwestie jezykowe w domu?

Odpowiedz 1:

Bardzo czesto jest tak, ze rodzice wietnamscy mato rozmawiajg
ze swoimi dziec¢mi. Nie chodzi tu o kwestie jezykowe, a brak czasu to maty
czynnik, poniewaz zdarzaja sie takie rodziny, gdzie rodzice majag mnéstwo
czasu i tutaj wymiana zdan miedzy cztonkami rodziny powinna by¢ bardzo
aktywna. Ale nawet w takim przypadku rozmowa czesto jest ograniczona
przez tematyke polityczng. Gdyby dogtebnie spojrzeé, to polityka dotyka
wielu sfer zycia, szczegdlnie w kraju totalitarnym, dlatego kazda préba uni-
kania czego$ politycznego prowadzi do zawezenia i znieksztatcenia obrazu
rzeczywistoSci. Bedac wsrdd Polakéw, ktorzy w miare swobodnie wymie-
niaja sie myslami i uzywaja bogatego stownictwa by opisywac swiat, dzieci
wietnamskie sa stymulowane wigekszg iloScig bodzcow jezykowych i dlatego
czesto mowig lepiej po polsku. Przez to zdarza sie czesto, ze duzo pojec jest
przez nich poznawanych pierwszy raz po polsku.

Dlatego wobec matego jezykowego pola do manewru zazwyczaj nie
ma probleméw w kwestiach jezykowych. Poza tym, jesli nawet dziecko jest
obeznane w réznych tematach, to poziom zainteresowania obrazem rzeczy-
wistoSci ze strony rodzicow nie daje okazji, by problem jezykowy powstat.
Co najwyzej rodzice moga narzekaé, ze dziecko nie wie jak zwracac sie
do osoby, ktéra jest zonag mtodszego brata ojca.

Odpowiedz 2:

W domu, z rodzicami dzieci wietnamskie rozmawiajg po wietnam-
sku, miedzy soba (z rodzefstwem lub z wietnamskimi kolegami) jednak wola
rozmawiaé po polsku. Wiekszos¢ rodzicow rozumie, akceptuje i toleruje to.
Jezyk wietnamski: codzienny, potoczny jest dobrze opanowany przez dzieci
wietnamskie, cho¢ wypowiadany przez nie z obcym akcentem. Ten poziom
powoduje, ze rozmowy z rodzicami sg ograniczone; rodzice nie sa wiec
przyjaciétmi czy partnerami w dyskusjach na tematy trudne. Czesto dzieci
nie rozumieja telewizji wietnamskiej, ogladanej przez wiekszos¢ rodzicow
wietnamskich w Polsce. Czesto tez nie czytaja ksigzek i prasy po wietnamsku.



SYTUACJA/PYTANIE 7:

Dzieci wietnamskie wychowywane sa w polskiej kulturze. W zwiazku z tym, jakie sg konflikty pokoleniowe miedzy nimi a ich rodzicami?

Jak mozna poméc w tej sytuacji?

Odpowiedz 1:

To twierdzenie jest niepetne. Dzieci wietnamskie sg wychowywane
w polskiej kulturze w szkole, a w wietnamskiej kulturze w domu. To, co duzo
ludzi nazywa konfliktami pokoleniowymi okazuje sie czesto konfliktami
na tle wyboréw moralnych. Dzieci wietnamskie, ktorym sg przekazywane war-
tosci zaréwno przez rodzicow, jak i przez polskich nauczycieli, bedg z ufnoscia
przyjmowac i pielegnowac te wartosci. Dzieci partyjnych rodzicow maja
problemy, o ktérych wczesniej juz wspomniatam i zeby uciec od nich rzucaja
sie w rozne formy rozrywki manifestujac przy tym swoje egoistyczne podejscie
do zycia. Jesli nauczyciel podejrzewa u swojego wietnamskiego wychowanka
obecnosé¢ konfliktu ze swoimi rodzicami i chce mu poméc, musi dowiedzie¢
sie skad ten konflikt sie bierze i zrozumie¢ nature takiego konfliktu.

Odpowiedz 2:

Z jednej strony dzieci wietnamskie sa Swiadome, ze pochodza
z innego kraju, pochodza z Wietnamu; Swiadome swojej innosci, obcosci,
r6znic fizjonomicznych, z drugiej jednak strony nie do konca identyfikuja sie
z faktem, ze sa Wietnamczykami; odrzucajg - jesli nie kulture wietnamska
to zwyczaje, obyczaje, a przede wszystkim zachowania typowo wietnamskie
praktykowane przez swoich rodzicow. Mozemy niekiedy powiedzieé¢, ze dzieci
wietnamskie wstydza sie zachowania swoich rodzicéw lub innych cztonkéw
spotecznosci wietnamskiej. Wynika to w duzej mierze z nieznajomosci realiéw
r6znych zachowan w Polsce, i z matego stopnia wiedzy o kulturze i obycza-
jach polskich wsrdd ich rodzicow lub innych cztonkéw tej spotecznosci,
a takze matego stopnia ich integracji ze spoteczefistwem polskim. Dzieci
wietnamskie wstydza tego, ze ich rodzice nie znaja polskich manier.

Nauczyciele, o ile jest to mozliwe, powinni organizowa¢ dodat-
kowe lekcje o r6znicach kulturowych, o kulturze wietnamskiej z wyraznym
wyttumaczeniem, dlaczego rodzice niektérych dzieci stabo znaja obyczaje,
kultura polska, itp. W roli ekspertéw na temat r6znic kulturowych widza
dorostych Wietnamczykéw dobrze znajacych jezyk polski, ale tez dobrze
znajacych problemy tej spotecznosci. I wtasnie to te dzieci moga byé
w przysztosci edukatorami kultury polskiej dla swoich rodzicow i innych
cztonkéw spotecznosci wietnamskiej.

Wiadomo tez, ze rodzice wietnamscy i spotecznos¢ wietnamska
kultywuja swoja tradycje, kulture, dbaja o tozsamos¢ wietnamska swoich
dzieci. Edukacja o kulturze wietnamskiej w polskiej szkole powoduje,
ze dzieci wietnamskie moga nie by¢ obcigzone specyfika wybitnie wietnamska,
chocby np. wynikajaca z obecnego stanu ustrojowego w Wietnamie. Wszelkie
dziatania kulturalne prowadzone zaréwno przez Polakow jak i Wietnamczykow
pomagajg takze Polakom (rodzicom i dzieciom) w poznaniu kultury wietnam-
skiej, przyblizaja obyczaje i zwyczaje, budujg podstawy wielokulturowosci
i tolerancyjnego zachowania wobec innych. Edukacja miedzykulturowa,
wielokulturowa, edukacja o kulturze wietnamskiej jako dodatkowe lekcje sa
niezbedne, aby dzieci nie miaty niepotrzebnych nieporozumien i konfliktéw
z wtasnymi rodzicami (zapobieganie patologii réwniez) w domu i w szkole,

i w samookresleniu, i tworzeniu swojej tozsamosci.

Dzieci wietnamskie niekiedy odrzucajg tozsamos¢ wietnamska, chca
za wszelka cene by¢ bardzo podobne do polskich kolegow. Rodzice wtedy
moga twierdzi¢, ze ich dzieci sa wykorzenione i niektérzy moga stosowac
obronne metody ,,0dzyskania” dziecka poprzez np. wyrazanie krytycznych uwag
na temat obyczajow i kultury polskiej. Moim zdaniem, umacnianie tozsamosci
wietnamskiej wcale nie utrudnia integracji i przyjecia tozsamosci polskiej.
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SYTUACJA/PYTANIE 8:

Jak nauczyciele powinni traktowaé dziecko wietnamskie - na co zwréci¢ szczegélna uwage?
W czym nauczyciel moze poméc dziecku wietnamskiemu?

Odpowiedz 1:

Nalezy zwraca¢ bacznie uwage na to, czy dziecko wietnamskie
rzeczywiscie rozumie pewne pojecia, poniewaz réznice jezykowe i obycza-
jowe moga spowodowac, ze dziecko tylko pozornie cos rozumie. Aby uzys-
kac zaufanie dziecka, nie nalezy go naciska¢ by wypowiadato sady, ktdrych
obawiaja sie jego rodzice - dotyczy to przede wszystkim dziedziny polityki.
To jednak nie zmienia faktu, Ze trzeba dziecku wyjasnic rézne kwestie, w tym
polityczne, ufajac jego intuicji i zdolnosci oceniania. Bardzo wazne jest
by przy tym wszystkim w miare mozliwosci traktowac w taki sam sposdb
dziecko wietnamskie i dziecko polskie, poniewaz nadmierna opieka stawia
dziecko wietnamskie w niekomfortowej sytuacji.

Odpowiedz 2:

Mysle, ze wobec dzieci urodzonych w Polsce lub chodzacych
do polskiej szkoty od pierwszej klasy nauczyciele nie musza stosowac specjal-
nych metod. Niemniej dzieci potrzebujg niekiedy wsparcia ze strony nauczy-
ciela: na przyktad w sferze norm obowigzujacych w kulturze polskiej.

Dzieci, ktore nagle znalazty sie w Polsce, wyrwane z Srodowiska
i szkoty wietnamskiej wymagaja zyczliwosci, opieki i zainteresowania nauczy-
cieli. Wymagaja tez pomocy w nauce jezyka polskiego. Niekiedy nauczycielka
z klasy jest proszona przez rodzicéw o udzielanie dodatkowych, ptatnych
lekcji polskiego; nie zawsze jednak jest taka mozliwosc.

Warto czasem przypomniec¢ rodzicom wietnamskim, ze ich dzieci
sg to tylko dzieci i ze opiekunowie nie mogga wzigc na siebie catej odpowie-
dzialnosci; opieka, zainteresowanie i wychowanie to obowiazki rodzicow,

a nie tylko nauczycieli.



SYTUACJA/PYTANIE 9:

Czy dzieci wietnamskie maja problemy psychologiczne? Jesli tak, to jak sobie z tym radza rodzice?

Czy jest jakas sie¢ wsparcia wsrdd spotecznosci wietnamskiej w Polsce?

Odpowiedz 1:

Dzieci wietnamskie maja problemy psychologiczne w adaptacji
kulturowej w wiekszym stopniu niz dzieci polskie, poniewaz sg uczestnikami
grupy mniejszosciowej i sg zawieszeni miedzy dwoma $Swiatami. Rodzice tych
dzieci nie radza sobie z tymi problemami i najczesciej wybieraja standardowe
metody wychowania, ktére wedtug nich przynosza efekty, gdyz ich dzieci
na ogot nie sprawiajg ktopotow w szkole.

Sie¢ wsparcia stanowi jeden z najwiekszych probleméw spotecznosci
wietnamskiej w Polsce, poniewaz by taka sie¢ sprawnie funkcjonowata,
musiataby mie¢ charakter normalnej spotecznej struktury. A kazda préba
niezaleznego zorganizowania sie jest zwalczana przez struktury zwigzane
z ambasada i to metodami policyjnymi. Mimo to istnieje takie srodowisko,
cho¢ to mniejszos¢, bo wiekszos$é z przyczyn lekowych nie kontaktuje sie.

Odpowiedz 2:

Tak, dzieci wietnamskie majg problemy psychologiczne. I tym
gorzej, ze rodzice nie wiedza jak im pomdc, nie korzystaja z fachowych rad,
sami nie wiedza, gdzie szukac takich rad, czesto sami potrzebujg pomocy
psychologicznej, nie znajduja takiej pomocy w jezyku wietnamskim. Nie ma
pedagogow i psychologow wietnamskich w Polsce. Owszem sa nauczyciele
wietnamscy (zdobyli i praktykowali ten zawéd w Wietnamie), cho¢ ich do-
Swiadczenia i wyksztatcenie w gtownej mierze nie sg w stanie sprostac sy-
tuacjom na obczyznie, w Polsce. Moim zdaniem nie ma zadnej sieci wsparcia
wsrod spotecznosci wietnamskiej w Polsce.
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SYTUACJA/PYTANIE 10:

Czego Polacy moga nauczy¢ sie od Wietnamczykow?

Odpowiedz 1:

Wiekszos¢ Wietnamczykdw podchodzi z szacunkiem do tradycyjnych

wartosci, takich jak solidarnos¢ spoteczna i szacunek dla drugiego cztowieka.

Wietnamczycy wysoko cenig wiezy rodzinne i wobec kryzysu rodzinnego

w Europie niewatpliwie jest to cenna cecha. Kultura pracy réwniez jest
godna nasladowania. Wietnamczycy maja szacunek dla kazdej pracy, czego
przyktadem jest to, ze wysoko wyksztatcone osoby pracujg na stadionie i nie
uwazaja tego za krzywde, tylko za normalng prace. Mimo funkcjonowania

w opresji, przed ktéra czesto nie majg mozliwosci obrony, znalazta sie wsréd
Wietnamczykéw grupa ludzi, ktéra protestuje przeciw takim porzadkom.
Trzeba to docenié.

KINGA BIALEK

DANG THU HUONG

Odpowiedz 2:

Spoteczefistwo wietnamskie (w Wietnamie) przezywa kryzys
spoteczny, moralny i systemu wartosci. Specyficzna gospodarka wolnoryn-
kowa potaczona z ustrojem dyktatorskim i ideologia komunizmu niszcza
w totalny, szybki sposob tradycyjny system wartosci i kultury, rodzi sie dziki
twor spoteczny, nie majacy ani miejsca, ani korzeni i pochodzenia w historii
kraju, tradycji i kultury. Obrona przed t3 sytuacjg staje sie zachowanie
wartos$ci rodzinnych - wartosci i tradycji najmniejszej komérki spoteczen-
stwa. Jednym ze sposobdéw ucieczek od tego totalnego zniewolenia mate-
rialnego, duchowego i ideologicznego w obecnym ustroju w Wietnamie jest
takze zdobywanie wyksztatcenia przez dzieci oraz inwestowanie w edukacje
swoich dzieci jako sposéb zapewnienia przysztosci dzieci i spetnienia obo-
wiazkow rodzicielskich. I te wartosci, ta hierarchia powinny byé Polakom
bliskie.

NGO VAN TUONG
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